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i rozgoryczenie emocjonalne. Jednak
mitoS¢ w swej istocie jest czyms$ wie-
cej niz uczuciem. Gdyby istotg mitosci
byto uczucie, to nie mozna bytoby jej
Slubowacé. Cztowiek nie moze przeciez
Slubowaé, ze przez cate zycie bedzie
przezywat okreslone stany emocjo-
nalne. Jednym zatem bfedem jest re-
dukowanie mitosci do uczué, a drugim
jest redukowanie bogactwa uczué to-
warzyszacych mitosci, do tak zwane-
go ,pieknego” uczucia. Istotg mitosci
jest troska o dang osobe, niezaleznie
od emocji, ktére w stosunku do niej
przezywamy w danym momencie.

Dojrzaty cztowiek to ktos, kto osia-
ga znaczng autonomie emocjonalng
i kto potrafi w taki sposéb kierowaé
tg sfera, ze emocje stajg sie dla nie-
go waznym zrédtem informacji o nim
samym, a z drugiej strony waznym
narzedziem wyrazania blisko$ci, czu-
toéci, delikatnosci, cierpliwo$ci i zycz-
liwosci w kontakcie z drugim cztowie-
kiem. Taka bowiem sytuacja oznacza,
ze dana osoba dokonata rzeczywiste;j
integracji swojej sfery emocjonalnej
z dojrzatg postawg wobec samego
siebie oraz z odpowiedzialng mitoscig
wobec innych ludzi.

Ks. dr Marek Dziewiecki — psycholog, wykladowca Wyzszego Seminarium Duchownego
w Radomiu, dyrektor Radomskiego Telefonu Zaufania ,Linia Braterskich Serc”.

ks. Mariusz Jagielski

O doswiadczeniu wiary: miedzy samotnoscig a wspélnotq’

Niniejszy artykut to proba odpo-
wiedzi na pytanie o fundamentalng
dla Kosciota intuicie w spotkaniu
ze wspotczesnym cztowiekiem, ktory ce-
chuje sie gteboko zakorzenionym zindy-
widualizowaniem. Wychodzac od tezy
o ,religii jako sprawie prywatnej” chce-
my przyjrze¢ sie w jaki sposob na przeto-
mie dwdch ostatnich stuleci J.A. Moéhler
w XIX wieku i H. de Lubac w wieku XX
ukazujg istote chrzescijanstwa w zu-
petie odmiennej perspektywie, a mia-
nowicie ukazujg je jako przywrocong
jednos¢. Interesujgcy jest przy tym
fakt, ze obaj wielcy ojcowie wspot-
czesnej teologii szukajgc odpowiedzi
na pytanie o istote chrzescijanstwa

odwotujg do doswiadcza wspdinoty
Kosciota pierwszych wiekéw w przeko-
naniu o gtebokiej jednosci i ciggtosci tej
wspolnoty w czasie i w przestrzeni.

Religia jako ,,sprawa prywatna”?

Tadeusz Bartos przedstawit kilka lat
temu spojrzenie na katolicyzm, ktére
w roznych konfiguracjach nieustannie
do nas powraca. Umieszcza on isto-
te religii w perspektywie prywatnosci,
ukazujac przestrzen spoteczng jako
zagrozenie dla panstwa ze strony Ko-
Sciota: ,Przed ekspansywng i totalizu-
jaca strukturg katolicyzmu, dazacego
do kontrolowania wszystkich aspektow

" Punktem wyjscia dla tego tekstu byta konferencja wygtoszona na Ogélnopolskim spotkaniu dyrekto-
row wydziatow katechetycznych w dniach 11-13 czerwca 2014 roku w Rokitnie.
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zycia wszystkich ludzi niezaleznie
od ich wyznania, trzeba sie Swiadomie
broni¢. Najlepiej pod hastem: religia
to sprawa prywatna. Prywatna w sen-
sie niebanalnym, bo dotyczgacym naj-
gtebszych ludzkich zaangazowan, kto-
re z racji swej cato$ciowosci nie mogg
by¢ dostownie przektadane na wymiar
spoteczno-panstwowy. (...) Religia pry-
watna moze prowadzi¢ do pogtebione-
go egzystencjalnego doswiadczenia,
natomiast jej przektad na zasady zycia
spotecznego prowadzi czasem do bez-
wzglednych wymuszen, ideologicz-
nej uniformizacji, zgodnie z zasada;
kto nie z nami ten przeciwko nam...”.
Whiosek, jaki wysuwa autor wydaje sie
dla nas kluczowy: ,Religia to sprawa
prywatna — tak brzmi, jesli przetozymy
je na jezyk naszych czasow, jedno z is-
totnych przestan Jezusa...”.2 Nie chce-
my traktowa¢ naszego tekstu jako po-
lemiki z tym konkretnym przyktadem
laickiej apologetyki — apologetyka
ze swej natury staje wobec ryzyka prze-
akcentowania ,zagrozonego” wymiaru
rzeczywistosci i zachwiania proporcji.
Wychodzac jednak od niepokoju, jaki
towarzyszy autorowi, stajemy wobec
pytania o to, czy lek przed obecnoscig
Kosciota w przestrzeni publicznej po-
zwala sprowadzi¢ religie do sfery pry-
watnosci nawet jesli ma ona znaczenie
shiebanalne” i jest rozumiana jako wy-
prowadzenie religii — a w szczegdlno-
8ci katolicyzmu — z sfery publicznej?
Bo chociaz autor inaczej postrzega reli-
gie jako taka, zauwazajac, ze ,czasem
prowadzi do bezwzglednych wymu-
szen”, ainaczejkatolicyzm, ktéry w swo-
jej strukturze jest juz wymuszajacym,

gdyz ,dazy do kontrolowania wszyst-
kich aspektéw zycia wszystkich ludzi”,
to wstuchujac sie w te krytyke musimy
postawi¢ sobie pytanie o to, jaki cha-
rakter ma doswiadczenie wiary i jaka
antropologia kryje sie za redukcjg tego
doswiadczenia wytgcznie do jego pry-
watnego wymiaru. Trzeba przyznac,
ze ta ,prywatna sprawa” nie jest ro-
zumiana jako sprawa indywidualna,
ale tu wiasnie dokonuje sie jej wielo-
znaczno$¢, stad chcielibysmy powro-
ci¢ do pytania o wspdlnotowy wymiar
wiary. Chodzitoby jednoczes$nie o przy-
wracanie takiej perspektywy, ktora
nie bedzie ogranicza¢ doswiadczenia
wiary tylko do jednego z jej aspektéw,
ale pozwoli ukaza¢ jg jako akt czto-
wieka w jego ztozono$ci i bogactwie.
Pamietajac, ze w doswiadczeniu Ko-
Sciota spoteczne rozumienie wiary
rzeczywiscie doswiadcza pokusy utoz-
samienia jakiego$ ziemskiego etapu
ze stanem oczekiwanej doskonatosci,
to jednak mozemy postawi¢ pytanie
o to, czy odpowiedzig na tak realizowa-
ne niedoskonate ,wcielenia spoteczne”
moze by¢ ucieczka w prywatnosc?
Wydaje sie to dzisiaj tym pilniejsze,
ze Koscidt staje przy wspotczesnym
cztowieku czesto juz w sobie samym
doswiadczajgcego rozdarcia, szukajac
swojej tozsamosci pomiedzy samotno-
$cig a wspolnota.

Odpowiedz ukryta w doswiadczeniu
Kosciota

Doswiadczenie to w teologii miej-
sce przynajmniej niejednoznaczne.
To przestrzen, ktéra moze wymykac sie

2T. Bartos, Polityka koscielna — Kosciét polityczny, ,Europa” dodatek do ,Newsweeka” (26.07.2010),
s. 12. Sam T. Barto$ nawigzuje do tego artykutu w odwotujac sie do mysli Ch. Taylora: ,powyzsze
uwagi na temat wspotczesnej kondycji katolicyzmu prowadzg do sformutowania postulatu religii jako
sprawy prywatnej. Pisatem o tym niedawno w «Europie», dodatku do «Newsweeka» z 26.07.2010.
Jest to idea katolicyzmu nie bedacego organizacjq szukajaca wptywu na swiat spoteczno-polityczny,
a wiec nie poszukujaca bezposrednich lub posrednich form nacisku na spos6b organizowania zycia
publicznego. To katolicyzm rezygnujacy z wtadzy, bogactwa i prestizu, owych najwiekszych uwodzi-
cieli opisanych w ewangelicznej scenie kuszenia Jezusa”, Wir sind Kirche, ,Znak”, 667 (2010) 12,

s. 137.
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prébom tatwego zdefiniowania i bez-
piecznej obiektywizacji, a jednocze-
Snie to szansa na ukazanie chrzesci-
janstwa w perspektywie relacyjnej,
w perspektywie spotkania — witasci-
wego jedynie temu, kto jest osoba,
a zatem w niepowtarzalny sposoéb uka-
Zujgcego wyjscie Boga ku cztowiekowi
w Jezusie Chrystusie. Wskazywat
na to papiez Pawet VI w swojej progra-
mowej encyklice Ecclesiam Suuam?.
Takze dzisiaj wydaje sie to fundamen-
talne, jesli chcemy ukazaé, ze Obja-
wienie Trojjedynego Boga jest petnig
odpowiedzi na najgtebsze pytanie
cztowieka o siebie samego.

W refleksji dogmatycznej moze po-
wracac nie tylko pozorne napiecie po-
miedzy teorig a doswiadczeniem. Do-
gmatyka bywa bowiem odczytywana
jako przeciwlegty biegun do przekazu
wiary rozumianej jako doswiadcze-
nie. Stad kluczowym staje sie pytanie
nie tylko o przekaz wiary w Kosciele,
ale o doswiadczenie Kosciota przeka-
zujgcego wiare jako wspolnoty wiary.
To witasnie pozwala odkrywac¢ wia-
re, jako rzeczywisto$¢ odnawiajgca
nie tylko osobe w jej relacji do samej
siebie, ale i w jej relacji do innych.
Mamy tu do czynienia ze szczegdlnym
miejscem wiarygodnos$ci chrzescijan-
stwa. Istnienie cztowieka wszystkich
epok dokonuje sie bowiem nieustannie
pomiedzy samotnoscig a wspolnota,
pomiedzy byciem w relacji do siebie
a relacjg wobec innych. Wiara nie jest
kolejnym pietrem wznoszacym sie
nad poziomem natury, dlatego, jesli
istnieje przestrzen dla wiary, to jest nig
wiasnie natura. | stgd doswiadczenie

wiary realizuje sie takze pomiedzy sa-
motnoscig a wspolnotg. Takze w na-
szych czasach, takze w sercu naszego
osobistego doswiadczenia i w sercu
doswiadczenia Kosciota, ktoérego je-
stedmy cztionkami — oba te wymiary:
samotnosci i wspdlnoty — wzajemnie
sie przenikajg, a jednoczesnie oba sg
do siebie nieredukowalne i wspdlnie
wotajg o ,wcielenie wiary”. To wtasnie
czyni Duch Swiety, ktory jest wspodt-
-tworzacym Kosciot w jego dzis —
w kazdym z jego dzis — takze w tym
naszym obecnym, — jak to wielokrotnie
powtarzat francuski teolog Y. Congar“.
Szukajgc zatem odpowiedzi na py-
tanie o istote wiary wobec tak wszech-
obecnych praéb jej redukcji do wymiaru
prywatnego, chcemy kierowac sie intu-
icja obecng w encyklice Lumen Fidei
papieza Franciszka, ktory wprowa-
dzajac w rzeczywistos¢ wiary nie tylko
odwotuje sie do definicji, ale nawigzuje
do historii zbawienia: ,Wiara otwiera
nam droge i towarzyszy nam na prze-
strzeni dziejéw. Dlatego jesli chcemy
zrozumieé, czym jest wiara, powinni-
Smy opowiedzie¢ jej historie, droge
ludzi wierzacych™. Idgc za tg intuicjg
chcemy przedstawi¢ dwie refleksje
majace za punkt wyjscia doswiadcze-
nie wiary Kos$ciota w jego poczatkach,
wiasnie w tym doswiadczeniu szuka-
jac odpowiedzi na pytanie o istote ka-
tolicyzmu. Pierwsza z nich pochodzi
z poczatku XIX wieku, druga z poczat-
ku XX. Chcemy w ten sposob przyj-
rzec sie jak ta sama intuicja rozwija sie
w ostatnich stuleciach i w jaki sposob
moze pomoc nam zrozumieC naszg
aktualng sytuacje i wyzwania.

3 Juz sam plan encykliki wydaje sie znaczacy: |. Swiadomos¢ siebie, Il. Odnowa, IlI. Dialog. To wia-
$nie w trzeciej czesci encykliki relacja pomiedzy Bogiem a cztowiekiem ukazana zostaje jako dialog
zbawienia. Zob. Pawet VI, Ecclesiam suam, nr 70-77.

4 Zob. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 2, ,Panem jest Duch i daje zycie” (2Kor 3,17),
ttum. L. Rutkowska, Warszawa 1995, s. 11-22; Tenze, La Parole et le Souffle, Paris 1983, s. 125-135.

5 Franciszek, Lumen fidei, nr 8.
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J.A. Mohler czyli o ,odkryciu”
wspolnotowego wymiaru wiary
w XIX wieku

U poczatku XIX wieku, poczatkuja-
cy wowczas niemiecki teolog i historyk
Ko$ciotfa, J.A. Mdhler tak opisuje rozu-
mienie Kosciota w momencie, w kto-
rym objawia sie w catej petni rozejscie
sie refleksji teologicznej i doswiadcze-
nia duchowego: ,Bdég stworzyt hie-
rarchie, odpowiadajac w ten sposob
na wszystkie potrzeby Kosciota
az do skonczenia Swiata™. W tym cza-
sie rozwija sie z jednej strony indywi-
dualna poboznos$c¢ a z drugiej teologia
Kosciota oparta na modelu societas
perfecta. Miody Mohler przezywa,
otrzymawszy w 1822 roku stypendium,
podréz zycia: Wurtzburg, Bamberg,
Jena, Lipsk, Halle, Getynga, Magde-
burg, Berlin, Wroctaw, Praga, Wieden,
Landshut i Monachium. Sam wspomi-
na pozniej, ze najwazniejsze staje sie
dla niego doswiadczenie berlinskie’.
Tam spotyka dwoch protestanckich
teologow, ktorzy przyczyniag sie do wy-
krystalizowania sie intuicji ozywiajgcej
cate jego pdzniejsze zycie. Stuchajac
wyktadow Schleiermachera, przed-
stawiajacego wiare jako wyrazenia
dodwiadczenia religiinego wspdlno-
ty, a w konsekwencji ukazujacego,
ze religia ma charakter spoteczny,
oraz jego ucznia Neandera, Mohler
uzmystawia sobie, ze chrze$cijanstwo
nigdy nie byto religig indywidualistycz-
ng. Pytajac sie o istote katolicyzmu,

konfrontuje te fundamentalng intuicje
z doswiadczeniem Kosciota. Pierwsza
jego mysl sktania sie ku Sredniowieczu,
ale bardzo szybko zdaje sobie sprawe,
ze niezbednym staje sie powrét do do-
Swiadczenia Kosciota pierwszych wie-
kow. W ten sposdb, majac 29 lat, pisze
dzieto, ktére staje sie fundamentalnym
dla odnowy spojrzenia na Kosciot: Jed-
no$¢ w Kosciele. O zasadzie katolicy-
zmu wedftug ducha Ojcéw trzech pierw-
szych wiekéw Kosciofa®.

Czego szuka Mohler w nawigzaniu
do Ojcow? istoty — zasady — mogliby-
Smy powiedzie¢ jezykiem dzi$ bardziej
obecnym w przekazie — tozsamosci.
Na czym opiera swoj powrét do Ojcodw?
Na poczuciu gtebokiej jednosci z nimi.
Tradycja Kosciota, ktorej poszukuje
w pytaniu o tozsamos$¢, to jego odkry-
cie ,my” Kosciota w perspektywie dia-
chronicznej. Trzeba doda¢, ze jeste-
Smy u poczatkow szkoty w Tybindze.
Jej zatozycielem jest J.S. Drey. Kilka
lat wczesniej, w 1819 roku, publikuje
on artykut Duch i istota katolicyzmu
zauwazajgc, ze swiadomosc siebie
katolicyzmu to swiadomos¢ ciggtosci,
Swiadomos¢ jego trwatej tozsamosci
z chrzescijanstwem pierwotnym. Pi-
szac o katolickiej Paradosis zauwaza,
iz jest to wielka Tradycja, ktéra ogar-
nia wszystko: stowo spisane i prze-
kazane ustnie, dogmat, sakramenty
i ryty, hierarchie i dyscypline, krotko
mowigc obiektywng catosé chrzesci-
janstwa pierwotnego®. Méohler, ktory
stanie sie sztandarowym teologiem

6 «Gott schuf die Hierarchie und fiir die Kirche ist nun bis zum Weltende mehr als genug gesorgt»,
w: J.A. MOHLER, Des ersten Zeitalters der Kirchengeschichte erste Abtheilung: die Zeit der Derfolgun-
gen. Don Dr. Theod. Katerkamp, ordentlichem Professor an der theologischen Fakultdt zu Miinster.
Miinster, 1823. In der Theissingschen Buchhandlung, w: ,Theologische Quartalschrift’, 5 (1823),
s. 497. Sto lat pdzniej idacy po jego sladach Y. Congar nazwie ten redukcjonizm jeszcze dobitniej
jednym stowem: ,hierarchologia”. Zob. Y. CONGAR, Sacerdoce et laicat dans I'Eglise, w: ,Vie Intel-
lectuelle”, (1946) 12, s. 7.

7 Zob. P. Chaillet, Introduction, w: L’Eglise est une. Hommage & Méhler, red. P. Chaillet, Paris 1939,
s. XV-XVI.

8 J.A. Mohler, Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus dargestellt im Geiste
der Kirchenvéter der drei ersten Jahrhunderte, Tubingen 1825.

® Zob. P. Chaillet, L’Esprit du Christianisme et du Catholicisme. II. L’Ecole de Tubingue. Drey, Baader
et Méhler, w: ,Revue des Sciences Philosophiques et Théologiques”, 26 (1937), s. 720.
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ksztattujgcej sie szkoty, zwraca sie
do Ojcow jako do doswiadczenia
tego samego Kosciota. Wyraza sie
w tym jego troska, by odnalez¢ swojg
tozsamos¢ w autentycznym ,my” Ko-
Sciota, jak powie o nim sto lat poznie;j
Y. Congar: by by¢ in sinu Ecclesiae™.
To wtasnie pozwala mu na przekracza-
nie i odnawianie powszechnie przy-
jetego wowczas spojrzenia. To takze
pozwoli mu w przysztosci korygowac
samego siebie w odniesieniu do tejze
wiasnie Tradycji''. Kiedy zatem rozpo-
czyna swoje dzieto jest Swiadomy juz
pytania jakie w sobie nosi — co stanowi
istote chrzescijanstwa? | nabiera gte-
bokiego przekonania co do odpowie-
dzi, a jest nig jednosé.

Mohler, studiujgc Ojcow pierw-
szych wiekow, nabiera gtebokie prze-
Swiadczenie, ze doswiadczenie wiary
to zycie Kosciota w Duchu Swietym.
| tak w oparciu o pisma Ojcoéw pierw-
szych wiekdéw i w komunii z nimi moze
pisa¢ na poczatku XIX wieku: ,Wyda-
wac by si¢ mogto dziwnym, ze wycho-
dze od Ducha Swietego, podczas gdy
centrum naszej wiary stanowi osoba
Chrystusa. Oczywiscie mogtbym po-
wiedzie¢, ze Bég Ojciec posyta Syna,
ktory stat sie naszym Odkupicielem
i Mistrzem, obiecat nam Ducha Swie-
tego, i dotrzymat obietnicy. Ale te rze-
czy sg powszechnie znane i chciatem
od razu przejs¢ do istoty problemu.
Ojciec posyta Syna, a Syn posyfa
Ducha Swietego. W ten sposdb Bdg

przyszedt do nas. | w odwrotnej ko-
lejnosci my osiagniemy Boga. Duch
prowadzi nas do Syna, a Syn prowadzi
nas do Ojca”'2.

Konfrontujgc swojq intuicje z Tra-
dycjg Kosciota, Mohler jedna ze sobg
— jak zauwaza R. Laurentin — to,
co indywidulane — osobiste z tym,
co wspolnotowe. Ogromne znaczenie
w tej przemianie, polegajacej z jednej
strony na odejsciu od perspektywy so-
cietas perfecta w teologicznej refleks;ji
nad Kosciotem, a z drugiej od zindywi-
dualizowanej duchowosci®®, miato to,
0 czym powie sto lat pdzniej Y. Con-
gar o reformie w Kosciele, ze jesli jest
ona autentyczna to nigdy nie jest po-
rzuceniem Tradycji Kosciota, a jedynie
pozostawieniem jej zawezonego ro-
zumienia dla rozumienia petniejszego
i glebszego™.

Wizja, ktérg Mohler odziedziczyt,
zawierajgca sie w cytowanej juz wcze-
$niej sentencji redukujacej zaangazo-
wanie Boga w Kosciele do ustanowie-
nia hierarchii, nie czyni spustoszenia
podkreslajac wartos¢ i znaczenie ka-
ptanstwa hierarchicznego, ale nio-
sac ze sobg jakgs fatalng w skutkach
wizje Boga, a co za tym idzie takze
cztowieka i ich wzajemnej relacji. Je-
Sli percepcja obecnosci Boga, wyrosta
ze spotkania Kosciota z oswieceniowg
krytyka, ogranicza sie do pytania o za-
tozenie Kosciota — czyli: kto zatozyt Ko-
Sciot i ktory Koscidt zostat rzeczywiscie
zatozony przez Chrystusa, to stajemy

0 Pour nous ; s'il nous fallait caractériser en quelques mots la synthése théologique de Mohler,
nous n’hésiterions pas a lui donner pour titre ou pour devise : In sinu Ecclesiae”, Y. Congar, L’esprit
des Péres d’aprés Méhler, w: Tenze, Esquisses du Mystére de I'Eglise, Paris 1941, s. 130.

" Takg korektq jest bez watpienia opublikowana w 1832 roku Symbolika, bedgca owocem studiow
nad teologig Atanazego z Aleksandrii. Zob. J.A. Mohler, Symbolik, oder Darstellung der dogma-
tischen Gegensétze der Katholiken und Protestanten nach ihren 6ffentlichen Bekenntnissschriften,

Mainz 1832.

2 J.A. Mohler, Die Einheit in der Kirche oder das Prinzip des Katholizismus dargestellt im Geiste
der Kirchenvéter der drei ersten Jahrhunderte, Mainz 1925, s. 3.

8 Zob. R. Laurentin, La redécouverte de I'Esprit Saint et des charismes dans I'Eglise actuelle,
w: L’Esprit Saint, Publications des Facultés Universitaires Saint-Louis 10, Bruxelles 1984, s. 20.

4 Zob. Y. Congar, Vraie et fausse réforme dans I’Eglise, Paris 1950, s. 602.



Formacja ludzka i chrze$cijariska -23-

wobec swoistej, deistycznej redukcji
chrzescijanstwa. Bog niczym nieru-
chomy Poruszyciel wprawit tym razem
nie Swiat ale Kosciot w ruch, natomiast
w dzi$ Kosciota Jego obecnos¢ zosta-
je zepchnieta do przestrzeni indywidu-
alnej duchowosci. Kryje sie tez za tym
gteboka redukcja antropologiczna,
poniewaz oddzielona zostaje prze-
strzen wspolnoty — tu dziata hierarchia,
od przestrzeni duchowosci indywidual-
nej, jako miejsca spotkania i do$wiad-
czenia Boga. | nagle dwa doswiadcze-
niawspotwewnetrzne dlawiary, stajg sie
do siebie paralelne. Ten deizm ekle-
zjologiczny prowokuje w sposéb
naturalny duchowy indywidualizm,
a refleksje teologiczng pozbawia per-
spektywy relacji i spotkania. A prze-
ciez, jak powie Mdhler, dla Pana wy-
znanie wiary Piotra, nie bytlo owocem
dedukcji, ale owocem tajemniczego
dziatania Ducha Swietego. Jaki wnio-
sek wycigga z tego teolog z Tybingi:
»10 tajemnicze uczestnictwo cziowie-
ka w zyciu Bozym jest fundamentem
i, aby to jasno wyrazic, istotg katolicy-
zmu”'s. Ale wychodzac od doswiadcze-
nia wiary poszczegolnych wierzacych
zaraz dopowiada: , Ta istota jest Scisle
powigzana z rozumieniem Eucharystii.
Duch Bozy, przenikajac i ozywiajac
wszystkich wierzacych jednoczy ich
wszystkich w wielkie zycie wspodlnoto-
we, rodzi Duchowg wspdlnote i czyni
z nich wszystkich jednos¢... A zatem
wszyscy wierzacy tworzg razem cia-
to Chrystusa. Konstytuujg miedzy
sobg jedno$¢ duchowa, poniewaz
ostateczng zasadag ktéra ksztattuje ja
i rodzi jest jedyny i wszedzie ten sam
Duch Chrystusa™®. ,Wprowadzajac”
Ducha Swietego do dzis Kosciota —

ukazujgc Boga w dzi$ Kosciota, a nie
tylko w momencie jego zatozenia,
Mohler w jakis sposéb zwraca Koscio-
towi jego autentyczng dynamike zycia
jednajac wymiar osobisty i wspdlnoto-
wy we wspolnym ich Autorze Duchu
Swietym. Katolicyzm jest przywrécony
w swojej gtebi nie tylko na planie indy-
widualnym, ale rowniez plan indywidu-
alny ukazany zostaje jako wypetniaja-
cy sie we wspodlnocie Kosciota.

H. de Lubac czyli o wspolnotowym
wymiarze wiary u poczatku XX wieku

100 lat pdézniej wobec tego same-
go pytania o istote katolicyzmu sta-
je poczatkujacy teolog H. de Lubac.
W 1938 roku zostaje opublikowa-
na jego pierwsza ksigzka: Katoli-
cyzm. Spoteczne aspekty dogmatu'.
Jak sam autor pisze po latach ksigz-
ka ta zawiera w sobie przypomnienie
trzech wymiaréw chrzescijanstwa:
spotecznego, historycznego i we-
wnetrznego. Ksigzka ta, to zbiér arty-
kutdw, ktére ukazywaty sie we Francji
od 1933 roku'.

Juz poczatek Katolicyzmu moze
zaskakiwac. Jest nim nieobecny w pol-
skim ttumaczeniu fragment pochodza-
cy z ,Prawdziwych bogactw” J. Giono:
,Czy odnalaztem rados¢? O nie...
Odnalaztem mojg radosé. A to cos$
straszliwie innego... Rados¢ Jezusa
moze by¢ osobista. Moze przynaleze¢
jednemu cziowiekowi i bedzie on zba-
wiony. Jest peten pokoju, peten rado-
Sci na teraz i na zawsze, ale samemu.
Ta samotno$¢ radosci, nie niepokoi
go, wprost przeciwnie: on jest wybra-
ny. Szczesliwy kroczy po bitewnych
polach z r6zg w reku... Kiedy nedza

5 J.A. Mohler, Die Einheit in der Kirche, s. 7.
6 Tamze, s. 7-8.

7 H. de Lubac, Catholicisme. Les apects sociaux du dogme, Paris 1938.
8 Rekopis tej ksigzki o mato co nie pozostataby w szufladzie, ze wzgledu na obawy przetozonego
w Fourviere. Zob. Tenze, Mémoire sur I'occasion de mes écrits, Paris 2006, s. 26.
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prébuje mnie zwyciezy¢, nie moge od-
nalez¢ pokoju, w podszeptach ducha.
Moja rados¢ bedzie trwac tylko wtedy,
kiedy stanie sie radoscig wszystkich.
Nie chce kroczy¢ po bitewnych polach
z rozg w reku”®. Widzimy, ze pytanie
o istote chrzescijanstwa staje sie pyta-
niem o doswiadczenie wiary pomiedzy
samotnos$cig a wspdlnota, chociaz tym
razem, to perspektywy prawdy w jej
aspekcie eschatologicznym wydaje sie
by¢ punktem odniesienia. De Lubac
w swojej metodzie réwniez zwraca sie
do Ojcow Kosciota — do pelniejsze;j
Tradycji — jako do Swiadectw zycia
wspolnoty wierzacych, by szukaé tam
odpowiedzi na fundamentalne pytanie
o istote katolicyzmu: ,Gdy filozofowie
poganscy wysmiewali chrzedcijan,
tych nowych barbarzyncéw, za «szalo-
ne» ambicje ztgczenia wszystkich ludzi
w jednosci wiary, to Ojcowie Kosciota
z tatwoscig znajdowali odpowiedz
na te zarzuty wyjasniajgc, ze takie
pragnienia nie sg czym$ szalonym
i bezpodstawnym, poniewaz wszyscy
ludzie zostali stworzeni jako jeden ob-
raz jedynego Boga"®. A zatem takze
de Lubac czytajac Ojcow odkrywa
i temu poswiecony jest pierwszy roz-
dziat, ktéry chcemy przeanalizowac,
ze istotg chrzescijanstwa jest jednosc.

Wskazawszy na fundamentalng
intuicje Ojcéw Kosciota wyrazajacej
sie w przekonaniu o jednosci catego
rodzaju ludzkiego, de Lubac wskazu-
je na jej odzwierciedlenie w sposobie
rozumienia tajemnicy grzechu. Po-
niewaz wszelka niewiernos¢ obrazo-
wi Bozemu w nas, wszelkie zerwanie
z Bogiem staje sie nie tylko rzeczywi-
stoscig indywidualng, prywatng, ale
jest jednoczes$nie rozdarciem ludzkiej

jednosci. W ten sposéb Ojcowie Ko-
Sciofa rozumieli grzech jako rozpro-
szenie, rozdarcie, rozerwanie du-
chowej jednosci rodzaju ludzkiego.
De Lubac odwotujgc sie do zyjacego
w VI wieku Maksyma Wyznawcy wska-
zuje, ze grzech pierworodny to podziat,
zindywidualizowanie sie: ,Podczas,
gdy Bog nieustannie dziata w Swie-
cie prowadzac wszystko do jednosci,
grzech, bedacy dzietem cziowieka,
«jedng nature rozbit na tysigc czg-
stek», i sprawit, ze ludzkos¢ majaca
stanowi¢ jedng harmonijng catosc,
w ktorej «moje» i «twoje» nie miaty sie
sobie przeciwstawia¢, stata sie zbioro-
wiskiem jednostek o sprzecznych da-
zeniach. «l teraz jak dzikie bestie roz-
dzieramy jedni drugich...»”?'. Podobng
mysl odnajduje takze u Cyryla Aleksan-
dryjskiego, ktory chcac wyjasnic tajem-
nice grzechu pierworodnego i koniecz-
nosci przyjscia Zbawiciela pisat: ,Sza-
tan nas rozproszyt’?, ale takze u Ojcow
tacinskich — Augustyn z Hippony pisat:
,leraz wiec sam Adam rozproszyt sie
po catej powierzchni ziemi. Ongi$ byt
skupiony w jednym miejscu, ale upadt
i rozbit sie w pewnym znaczeniu,
szczatkami swymi napetniajac caty
Swiat"?®. A zatem H. de Lubac podkre-
Sla, ze dla Ojcéw Kosciota owocem
grzechu jest nie tylko wewnetrzne roz-
darcie cztowieka, poniewaz Scisle fa-
czy sie ono z rozdarciem spotecznym.

Takie rozumienie natury ludzkiej,
w ktdérgwpisany jestBozy zamiar wzgle-
dem cztowieka, takie rozumienie grze-
chu jako rozdarcia, prowadzi do spo-
tecznego rozumienia tajemnicy Odku-
pienia, a w konsekwencji chrzescijan-
stwa i Kos$ciota. Jest ono rozumiane
jako przywrdcenie utraconej jedno$ci.

% J. Giono, Les vraies richesses, 1936, s. V i VIl zamieszone w: H. de Lubac, Catholicisme.

Les apects sociaux du dogme, Paris 1938, s. VII.

20 H. de Lubac, Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, ttum. M. Stokowska, Krakow 1988, s. 19.

21 Tamze, s. 21.
22 Tamze.
2 Tamze.
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Przywrécenie jednosci nadprzyrodzo-
nej cztowieka z Bogiem i miedzy ludz-
mi. De Lubac odwotuje sie przy tym
do wspomnianego wczesniej sw. Au-
gustyna, ktory pisat: ,Mitosierdzie
Boze zgromadzito zewszad utomki,
stopito je razem w ogniu swojej mito-
Sci i odbudowato ich rozbitg jednosc.
W ten sposdb Bég na nowo odtworzyt
to, co przedtem sprawit’?*. To zjedno-
czenie jest fundamentalnym skutkiem
Wocielenia. To catg nature ludzkg Chry-
stus wnosi na Kalwarie, catg wskrze-
sza i calg zbawia. ,Chrystus Odkupi-
ciel nie tylko kazdemu z nas umozliwia
zbawienie, ale sam go dokonuje, sam
jest Zbawieniem Catosci. Zbawienie
zas kazdego polega na osobistym
zatwierdzeniu swojej przynaleznosci
do Chrystusa po to, by nie by¢ odrzu-
conym tj. «odcietym» od tej Catosci’?.
To przywrécenie jednosci dokonuje sie
przez nasze wigczenie w Chrystusa.
W tym samym duchu odczytuje teolog
z Fourviére Ojcow greckich odwotujgc
sie do Cyryla z Aleksandrii: ,Nie proz-
no zapewnia Jan, ze Stowo przyszio
zamieszka¢ miedzy nami. Wprowadza
nas przez to w te niezmiernie gtebo-
ka tajemnice, ze wszyscy jesteSmy
w Chrystusie i ze spoteczna osoba
ludzkosci odzyskata zycie przez wej-
scie w Niego. Ostatni Adam zostat
tak nazwany, poniewaz catej wspolno-
cie natury ludzkiej dostarczyt wszyst-
kiego, co jej potrzebne do szczescia
i chwaty, podobnie jak pierwszy Adam
dostarczyt jej wszystkiego, co przyczy-
nito sie do zepsucia i hanby. Za pos-
rednictwem jednego, Logos przyszedt
zamieszka¢ we wszystkich, azeby
godno$¢ Jedynego Syna Bozego
utwierdzonego w mocy jasniata w Du-
chu swietosci w catym ludzkim rodzaju;
(...) ...Logos mieszka we wszystkich

jak w jednej swiatyni, ktérg przez nas
i w nas sobie przysposobit, azeby ma-
jac nas wszystkich w sobie, w jednym
ciele pojednaé nas z Ojcem”?. Te samg
intuicje odnajduje francuski teolog
u $w. Pawta w kluczowym dla jego per-
spektywy wyrazeniu nas jego In Chri-
sto — w Chrystusie. W Nim jestesmy
zespoleni jako jedna budowla w Nim
wybrat nas przed zatozeniem Swiata.
Wymiar horyzontalny odnowionej jed-
nosci miedzyludzkiej w zaden sposéb
nie przeciwstawia sie wymiarowi wer-
tykalnemu zjednoczenia z Bogiem, po-
niewaz oba dokonuja sie w Chrystusie.
W Nim mamy przystep do Ojca i w Nim
jestesmy zjednoczeni moca jego Du-
cha przez wiare. Odwotujac sie jesz-
cze raz do Cyryla Aleksandryjskiego
de Lubac pisze ze ,Chrystus nie tylko
zburzyt starodawny rozgradzajacy mur
nieprzyjazni ale ponadto sam stat sie
wegielnym kamieniem nowej budowli,
a raczej przez to czego dokonat, po-
trojny mur zostat zburzony i doszio
do trojakiego pojednania cztowieka:
z cztowiekiem, z aniotem, i z Bogiem™?’.
A zatem Ojcowie Kosciofa nieustan-
nie taczyli perspektywe indywidualng
z pespektywg wspdlnotowg — takie
byto gtebokie odkrycie lektury Ojcow
zaréwno w XIX wieku przez J.A. Moh-
lera jak i w XX przez H. de Lubaca.

Podsumowanie: doswiadczenie wiary
a Swiadectwo wspolnoty w XXI wieku

Wobec réznie uzasadnianej reduk-
cji wiary do jej wymiary prywatnego,
osobistego, indywidualnego nie mo-
zemy przechodzi¢ obojetnie, chociaz
mowienie o tak rozumianej jednosci
po totalitaryzmach jak to przedstawia-
li Ojcowie Kosciota, moéwienie o tym,
co o tej prawdzie przynosi nam

% Tamze, s. 22.
2 Tamze, s. 23.
% Tamze, s. 23-24.
27 Tamze, s. 28.
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perspektywa eschatologiczna, bedzie
zawsze konfrontowane z wachlarzem
podejrzen. A jednoczes$nie pytanie
o istote chrzescijanstwa bedzie caty
czas powraca¢ stajac wobec funda-
mentalnych doswiadczen cztowieka:
samotnosci i wspdlnoty. Sprowadze-
nie wiary i jej doswiadczenia tylko
do jej wymiaru indywidualnego dopro-
wadza ostatecznie do jej radykalnej
erozji — czego jestesmy Swiadkami —
takze powstawanie nowych wspdlnot
we Francji, jako element towarzysza-
cy nawréceniom w latach siedemdzie-
sigtych ubiegtego stulecia we Franciji,
Swiadczy, ze wymiar wspolnotowy
nalezy do istoty doswiadczenia czto-
wieczenstwa, wiary i zamystu Bo-
zego dokonanego w Chrystusie®.
Takie wtasnie wspdélnotowe przedsta-
wienie wiary moze by¢ odpowiedzig
na najgtebsze pytanie jakie kazdy
Z nas nosi w sobie pytajac sie o swoje
.a’ i pytajac sie o swoje ,my”. Wiara
jest doswiadczeniem przywracania
jednosci. Taka tez byta fundamentalna
intuicja Soboru Watykanskiego II, kté-
ry stajgc wobec pytania o tozsamosé
i misje Kosciota w swiecie odpowiadat:
,DYyC niejako sakramentem jednosci” —
to znaczy w Chrystusie jej narzedziem
i jej znakiem (LG 2). Stad wydaje sie,
ze jednym z fundamentalnych postu-
latow wiarygodnosci Ewangelii jest
i bedzie w najblizszym czasie

wiarygodnos¢ naszych  wspadlnot.
Doswiadczyé wiary przemieniajgcej
to przeciez nie tylko doswiadczy¢ wia-
ry dzieki ktorej stajemy sie tak czy ina-
czej przemienieni, ale takze doswiad-
czy¢ dziatania Boga, ktéry prowadzi
do budowania wspdlnoty w Chrystu-
sie. Kto dzisiaj staje sie wiarygodnym
swiadectwem ewangelii? — indywidu-
alne osoby? — Wkraczamy w czas,
ktéory wota o $wiadectwo wspdinot.
Taka jest takze intuicja Kiko Arguello,
ktéry w czasie wystgpienia w Warsza-
wie na Torwarze 17 maja 2014, mowit
o0 koniecznosci budowania wspélnot
w pokorze, prostocie i uwielbieniu,
o0 koniecznosci budowania wspdinot,
ktére stang sie Swiadectwem, ktore
czynityby widzialng mitos¢. Czy zatem
pojednanie pomiedzy samotnoscig
a wspolnota pojednanie, ktére nie be-
dzie ideologizowa¢ wiary nie wota
o ukazania istoty katolicyzmu, isto-
ty doswiadczenia wiary — jej tresci
jako przywracania jednosci, ktore do-
konuje sie w mocy Ducha Swietego
w Chrystusie. Wydaje sie, ze taka byta
wiasnie intuicja zaréwno J.A. Mohle-
ra w XIX wieku i H. de Lubaca, ktérzy
dla gtebszego zrozumienia swojej toz-
samosci powrdcili do doswiadczenia
Ojcow Kosciota nie traktujac ich jako
tworcoéw tekstéw, ale jako swiadkow
wiary Kosciota — wspdlnoty Kosciota
w pierwszych wiekach.

Ks. dr Mariusz Jagielski — Papieski Wydziat Teologiczny we Wroclawiu.

28 Zob. F. Lenoir, Nowe wspdlnoty, tum. D. Szczerba, Warszawa 1993.



