-26-

ZESZYTY FORMACJI KATECHETOW - 1(2016)

ks. Edward Wasilewski

Petnia rozwoju czlowieka tylko w Chrystusie. Ujecie graficzne’

W Swiecie dzisiejszym, generalnie
rzecz biorgc, pojawiajg sie coraz cze-
Sciej dwie opcje czy propozycje doty-
czace petnego rozwoju cztowieka: la-
icka i religijna. Ta pierwsza coraz bar-
dziej dochodzi do gtosu z racji tak bar-
dzo rozpowszechnionych dzis ten-
denciji liberalizujgcych i ateizujgcych,
postulujgcych rozwdj cztowieka poza
Bogiem i Chrystusem oraz Jego Ko-
Sciotem. Druga opcja, wyrosta na grun-
cie chrzescijanskim, uznaje, ze peten
rozwoj cztowieka, stworzonego na ob-
raz i podobienstwo Boga, moze zostac
zrealizowany tylko w Bogu Wcielonym,
Jezusie Chrystusie i Jego Kosciele.

Celem niniejszego opracowania
bedzie kolejne rozpatrzenie potencjal-
nych mozliwosci obu wymienionych
opcji w aspekcie petnego rozwoju
cztowieka, istoty aspirujgcej do roz-
woju wszystkich swych wtadz i uzdol-
nien zwigzanych z integralnoscig jej
duchowo-cielesnej natury. Pragnie-
niem kazdego cztowieka jest dgzenie
do prawdziwego i petnego szczescia.
W dalszej kolejnosci postaramy sie
przedstawi¢, na ile i w jakim stopniu
ideat szczescia jest osiggalny na bazie
dwoch wymienionych wyzej opcji.

1. Laicka opcja rozwoju cztowieka

Cztowiek, tak jak kazda istota zywa,
pragnierozwoju. Rozwdjtendotyczy ca-
tej ludzkiej natury, ztozonej z ciata i du-
szy. W rozwinieciu wszystkich swoich

mozliwosci i zdolnosci, czlowiek upa-
truje petng samorealizacje. ,Ze wzgle-
du na ztozonos$¢ proceséw zachodza-
cych w cztowieku, wyrdznia sie w nim
strukture biotyczng — przejawiajgca sie
w zyciu osobowym, spoteczng — prze-
jawiajaca sie w zyciu wspdlnotowym,
bytowg — wskazujgcg na racje ich
dziatania, a takze nadprzyrodzong —
wskazujgcg na partycypacje cztowieka
w osobowym zyciu Boga™.

Niestety w dzisiejszym sSwiecie,
gdzie coraz bardziej zaczynajg domi-
nowa¢ prady liberalizujgce, laicyzujg-
ce i ateizujgce, pojawia sie opcja, kto-
ra usituje ograniczy¢ cztowieka tylko
do sfery materialnej, do cielesnosci
i zmystowosci. Neguje sie sfere warto-
Sci duchowych, istnienie Boga, Chry-
stusa i Jego Kosciota. Promocja libera-
téw oznacza odgrodzenie sie od Boga
i Swiata wartosci nadnaturalnych. Pré-
buje sie zatem catkowicie ignorowaé
strukture nadprzyrodzong cztowieka.

W ten sposdb cztowiek w swym
rozwoju zostaje ograniczony gtéwnie
do sfery somatyczno-zmystowiej, czyli
biotycznej, za$ w aspekcie rozwoju oso-
bowego i spotecznego pozostaje zredu-
kowany i niepetny. To ograniczenie ozna-
cza blokade w sferze duchowej i nad-
przyrodzonej. Cztowiek zablokowany
w swym petnym rozwoju jest nieszcze-
Sliwy, niespetniony do kohca w swo-
ich wszystkich mozliwosciach. Mozna
wrecz powiedzie¢, ze cierpi na swe-
go rodzaju niedorozwoj, ,skazany”

' Zamieszczone w niniejszym opracowaniu dwa wykresy — to poszerzenie metody wykresograficznej,
ktéra zostata opracowana przez ks. prof. dra hab. Franciszka Draczkowskiego. Zob. F. Drgczkowski,
Synteza teologii w ujgciu graficznym. Wydanie drugie, poszerzone, Lublin 2014.

2 Z. Chlewinski, T. Scibor-Rylska, Cztowiek. Il Struktura, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 1979,

t. 3, kol. 892.
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na oddziatywanie ztego ducha, ,ojca
klamstwa” (J 8,44), ktory jest wrogiem
Boga i Jego Krélestwa w Jezusie Chry-
stusie®. Powyzsze prawdy mozna zo-
brazowac¢ na nastepujgcym wykresie:

Negacja ideatu Swietosci*

— Bég zostat oznaczony okregiem,
w ktéry zostat wpisany trojkat rowno-
boczny zamieszczony w ,goérnej struk-
turze” wykresu

— Cziowiek zostat przedstawiony
w formie matego trojkata

— Oddzielenie sie cztowieka od Bo-
ga i rzeczywistosci nadprzyrodzonej
zostato oznaczone poétokregiem za-
znaczonym grubg linig czarng

— Dziatanie Boga mitujgcego czto-
wieka zostato oznaczone siedmioma
liniami przerywanymi, zstepujgcymi
Z gory ku dotowi

— Linie te zatrzymujg sie na dolnym
potokregu. Do cziowieka oddzielonego
od Boga stalowym ,pancerzem” nie do-
ciera dziatanie taski mitujgcego Boga

— W dolnej czesci wykresu kréle-
stwo Szatana, ojca ktamstwa, zostato
oznaczone nieregularng strukturg wska-
zujacg chaos, w ktérg wpisano greckie
inicjaty stowa satanas, oznaczone literg ¢

— Czlowiek, ktory szczelnie oddzie-
lit sie od Boga, otwarty jest na przyjecie
dziatan ztego ducha. Te postawe cztowie-
ka symbolizuje czarna linia przerywana
zamieszczona u podstawy dolnego pot-
okregu

— Dolne linie przerywane, wychodza-
ce ze struktury oznaczajgcej krélestwo
Szatana i przenikajgce malty tréjkat ozna-
czajgcy cztowieka, ilustrujg podatnosc
cztowieka na dziatanie ztego ducha

— W konsekwencji rozwo¢j cztowieka
odgradzajgcego sie od Boga stalowym
Lpancerzem” zostaje zablokowany i ogra-
niczony tylko do sfery ziemskiej.

Skutki opisanej opcji sg tragiczne.
Czlowiek odrzucajgcy mitos¢ Boga, tym
samym rezygnuje dobrowolnie z realiza-
cji petnego rozwoju. Ten rozwoj ku Swie-
tosci jest owocem wspoétdziatania czto-
wieka z dziataniem uswigcajgcej mocy
Ducha Swietego. W ten sposob czio-
wiek nie chce w petni rozwija¢ wszyst-
kich swych mozliwosci, skazujgc sie
W pewnym sensie na zastoj i niedo-
rozwdj. Blokujgc naturalne pragnienie
postepu zakodowane w jego naturze,
decyduje sie na udreke i cierpienie.
Wybér powyzszej opcji przektada sie
na kategorie eschatyczne. Cziowiek,
wybierajac  dobrowolne odtgczenie
od Boga, ,skazuje sie” na antycypacje
piekfa na ziemi. Katechizm Kosciota ka-
tolickiego przypomina, ze ,zasadnicza
kara piekta polega na wiecznym od-
dzieleniu od Boga; wytgcznie w Bogu
cztowiek moze mieé zycie i szcze-
Scie, dla ktorych zostat stworzony

3 Por. KKK 395.

4 Niniejszy wykres stanowi poszerzenie metody wykresograficznej ks. F. Drgczkowskiego o nowe

ogniwo.
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i ktorych pragnie™. Dopoki cziowiek
pozostaje w ramach zycia doczesne-
go, moze odrzuci¢ wyzej opisang bted-
ng opcje i otworzy¢ sie na dziatanie
taski mitujgcego Boga.

2. Chrzescijanska perspektywa pel-
nego rozwoju czlowieka

Sobor przypomina, ze ,wszyscy
w Kosciele, niezaleznie od tego, czy na-
lezg do Hierarchii, czy sg przedmiotem
jej funkcji duszpasterskiej, powotani
sg do Swietosci, zgodnie ze stowami
apostofa: ,«Albowiem wolg Bozg jest
uswiecenie wasze (1Tes 4,3; Ef 1,4)»™®.
Jezus Chrystus jest ,nauczycielem
i wzorem wszelkiej doskonatosci™
oraz ,sprawcg i dokonawcg swieto-
$ci”®. Istota $wietosci zawiera sie w do-
skonatej mitosci Boga i blizniego.

Swiety Tomasz z Akwinu, w dzie-
le O doskonato$ci zycia duchowego
stwierdza, ze istota doskonatosci po-
lega na doskonatej mitosci: ,W zyciu
duchowym ten wiec jest bezwzglednie
doskonaty, kto jest doskonaty w mito-
§ci”®. Doskonalenie chrzescijanskie
jest drogg doskonalenia mitosci po-
siadajgcg okreslone etapy. Pseudo-
Dionizy Areopagita wyrdznia trzy eta-
py: oczyszczenie, oswiecenie i zjedno-
czenie'®.

W duchowosci chrzescijanskiej no-
tuje sie tendencje do rozszerzania tej
klasycznej triady. Majgc na uwadze roz-
woj zycia duchowego, ojcowie Koscio-
ta oraz pdzniejszy autorzy ascetyczni

mowig o czterech etapach drogi do-
skonalenia ($w. Grzegorz z Nyssy,
sw. Jan Kasjan), szesciu etapach
(Sw. Augustyn), badz tez dziesieciu
etapach ($w. Jan od Krzyza)"'. Z uwagi
na ramy niniejszego opracowania nie
mozemy zajgc sie szczegdétowo oma-
wianiem catego programu doskonale-
nia chrzescijanskiego prezentowane-
go przez wyzej wymienionych autoréw.
Podstawg do dalszej analizy, drogi do-
skonalenia w aspekcie rozwojowym
beda nastepujgce pozycje: F. Dracz-
kowskiego  Mito$¢-Agape  syntezg
chrzescijanstwa'?, R. Sokotowskiego
Droga doskonalenia wedtug $w. Grze-
gorza Wielkiego'™ oraz F. Drgczkow-
skiego Program formacji integral-
nej w Swietle ,Homilii na Ewangelie”
$w. Grzegorza Wielkiego™. Ze wzgle-
doéw technicznych, z koniecznosci mu-
sielismy zrezygnowa¢ z podawania
szczegobtowych odniesien zrodtowych.
Nalezy dodaé, ze autor pierwszego
z wymienionych opracowan opart re-
konstrukcje drogi doskonalenia chrze-
Scijanskiego na wypowiedziach 23 oj-
cow Kosciota. Dwa pozostate opraco-
wania bazujg na tekstach zaczerpnie-
tych z dziet Sw. Grzegorza Wielkiego.
Warto podkresli¢, ze proponowany
program doskonalenia ma na wzgle-
dzie formacje integralng obejmujacag
catego cztowieka, zaréwno jego my-
Slenie, jak i czucie i dziatanie, to jest
sfere intelektualno-madrosciowag, mo-
ralno-wolitywng oraz emocjonalno-
-pozgdawczg. Nalezy tez zaznaczyc,

5 KKK 1035.
6 KK 39.
7 Tamze, 40.
8 Tamze.

° Sw. Tomasz z Akwinu, Dziefa wybrane, przekt. J. Salij, Kety 1999, s. 365.
© Por. O hierarchii koscielnej V 1, 1-4, w: Dzieta $wietego Dionizyusza Areopagity, przekt. E. Buthak,

Krakow 1932, s. 222-223.

" Por. M. Chmielewski, Rozwdj duchowy, w: Leksykon duchowo$ci katolickiej, Lublin-Krakow 2002,

s. 765-766.
2 Pelplin-Torun 1997, s. 111-180.
'3 Lublin 2014, s. 13-115.

' W: Lectio divina, red. J.M. Poptawski, Lublin 2008, s. 53-74.
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ze proces dojrzewania i rozwoju do-
konuje sie w zywym organizmie czio-
wieka, ktory stanowi integralng catosc.
Z tej racji elementéw przynaleznych
do wyzej wymienionych trzech sfer
nie da sie wyraznie wyodrebni¢ i od-
dzieli¢ od siebie. Rowniez sam rozwoj
nie dokonuje sie skokowo, lecz po-
szczegolne wartosci ptynnie ze sobg
sg powigzane. W tych samych kate-
goriach nalezy traktowa¢ caty proces
wzrostu uwzgledniajgcy okreslone
etapy. ,Z uwagi na dynamike rozwoju
duchowego, trudno jest méwi¢ o Scisle
okreslonych jego fazach czy etapach.
Zycie duchowe rozwija sie bardziej
po linii nieregularnej sinusoidy i pomi-
mo wzlotéw a takze upadkdéw powinno
mie¢ kierunek wznoszgcy. Moéwienie
zatem o etapach rozwoju duchowego,
jak to przyjeto sie w tradycyjnej ascety-
ce, ma jedynie znaczenie akademicko-
-dydaktyczne, pozwala bowiem lepiej
poznac i zrozumiec ten proces”’®.

W  starozytnosci chrzescijanskiej
moéwiono o procesie formacji chrze-
Scijanskiej, w ktorym rozwdéj duchowy
byt nierozdzielnie wigzany z proce-
sem formaciji intelektualnej i moralnej
okreslanym jednym terminem paide-
ia. Klemens Aleksandryjski podkresia,
ze celem obydwu wymienionych pro-
cesow jest mitos¢ doskonata: ,Oby-
dwie te zasady wychowawcze wspot-
rosng ku doskonatej mitosci®.

2.1. Etap pierwszy
Etap pierwszy koncentruje sie

na zdobywaniu szeroko rozumianej
wiedzy ogdlnej. ,Formacja ta obejmuje

wiadomosci z dziedziny literatury, hi-
storii, nauk matematyczno-przyrodni-
czych, jednym stowem to wszystko,
co wspotczesnie stanowi program
wyksztatcenia ogdlnego, a co w staro-
zytnosci okredlano mianem enkyklios
paideia, a w sredniowieczu — nauka-
mi wyzwolonymi. Wiedza ta zbliza
do Boga, jesli jej przekazywaniu to-
warzyszy wtasciwa formacja religijna.
Rozpamietywanie bowiem tajemnic
przyrody, poznawanie piekna i ztozo-
nosci wszechswiata, tudziez dostrze-
ganie dziatania Opatrznosci w zyciu
jednostkowym i spotecznym, budzi
podziw i uznanie dla madrosci i potegi
Boga Stworcy, ktory kieruje wszystkim
i podtrzymuje istnienie wszystkich by-
tow. Na tym etapie umyst ludzki zdoby-
wa nie tylko wiedze ogdlng o swiecie
i cztowieku, ale réwniez osigga pewng
dojrzato$c¢, dzieki kiorej zwieksza sie
jego percepcja umystowa i uwrazliwie-
nie na prawde”"".

W zakresie formacji moralnej,
na tym etapie szczegdélng uwage
zwraca sie na postuszenstwo Bozym
przykazaniom opartym na bojazni Bo-
zej. Wiernos¢ Bozym nakazom jest
dowodem mitosci Chrystusa: ,Jezeli
Mnie mitujecie, bedziecie zachowywaé
moje przykazania” (J 14,15). ,Kto ma
przykazania moje i zachowuje je, ten
Mnie mituje” (J 14,21). Na tym eta-
pie cztowiek uswiadamia sobie swojg
grzesznos¢ w obliczu mitoSci Boga.
Elementem wspierajgcym wolng wole
w wiernosci Bogu jest bojazh Boza.
Czlowiek, poznajgc wielko$¢ i ma-
dros$¢ Boga, zaczyna poznawac siebie
w petnym Swietle prawdy. To widzenie

5 M. Chmielewski, Rozwdj duchowy. Il Etapy rozwoju duchowego, w: Leksykon duchowo$ci katolic-

kiej, s. 765.

6 Klemens Aleksandryjski, Stromata VIl 102, 1, PG 8, 685-9,602, przekt. J. Pliszczynska, Kobierce,

t. 1-2, Warszawa 1994 (dalej cyt. Strom.).

" F. Drgczkowski, Mito$¢-Agape syntezg chrze$cijanstwa, s. 118.
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siebie w petni prawdy, dopoty Boég nie
moze rozpoczgé w nim dzieta budo-
wy doskonalenia. ,Bog sprzeciwia sie
pysznym, pokornym zas daje taske”
(Jk 4,6). Cwiczenie sie w pokorze jest
nasladowaniem Chrystusa pokorne-
go wedtug stéw: ,Wezcie moje jarzmo
na siebie i uczcie sie ode mnie, bo je-
stemcichyipokorny sercem” (Mt 11,29).
Bez pokory nie mozna podoba¢ sie
Bogu i w petni Go mitowac. Cztowiek,
Swiadom wtasnej stabosci, zwraca sie
do Boga w modlitwie btagalnej i prze-
bfagalne;j.

Na pierwszym etapie doskonale-
nia cztowiek stara sie o oczyszcze-
nie z tego wszystkiego, co sprzeciwia
sie woli Bozej, to jest grzechu, zltych
przyzwyczajen i pozgdan cielesnych
oraz  nadmiernego  przywigzania
do dobr tego swiata. Czynnikiem
wspomagajgcym ten proces jest prak-
tykowanie ascezy. Ojcowie Kosciota
akcentujg, ze asceza nie ma na celu
wyniszczenia ciata, lecz jego pod-
porzadkowanie duchowi. W istocie
rzeczy jest wyborem tego, co lepsze.
Cztowiek, odrzucajgc grzechy i na-
mietnosci, staje sie prawdziwie wolny.
Grzech jest niewolg, chorobg i Smier-
cig, a porzucenie jego jest przejsciem
do prawdziwego zycia, uzyskaniem
petnego zdrowia duszy oraz wolnosci
od stuzby idolom i namietnosciom.
Dzieki ascezie cziowiek rozwija sie,
uzyskujac petne panowanie nad sa-
mym soba.

2.2. Etap drugi

W zakresie formacji intelektual-
nej na tym etapie czlowiek zbliza sie
do Boga przez umitowanie prawdy.
Nie poprzestaje na poznaniu sSwiata
stworzonego, jego piekna i doskona-
tosci, lecz zaczyna docieka¢ przyczyn
i celu rzeczy stworzonych. Cztowiek
zapoznaje sie z dorobkiem mysli

ludzkiej zawartej w filozofii prawdziwej.
Filozofia jako taka jest czynnikiem po-
mochniczym w dojsciu do prawdy Bozej.
Ojcowie Kosciota majg na uwadze tyl-
ko te filozofie, ktéra jest zgodna z Bo-
skim Logosem Jezusem Chrystusem.
Dzieki poznaniu filozofii prawdziwej
cztowiek poszerza swojg percepcje
intelektualng. Przez to zyskuje rozu-
mienie wszelkich zawito$ci myslowych
oraz staje sie zdolny do demaskowa-
nia btednych i fatszywych pogladdw.
Filozofia prawdziwa pozwala cztowie-
kowi poszerzac jego horyzonty myslo-
we. Ukierunkowuje cztowieka na do-
bro prawdziwe. By to dobro osiggnac,
cztowiek zaczyna ¢wiczy¢ sie w po-
wéciggliwosci. Powsciggliwosé chrze-
Scijanska dotyczy przede wszystkim
mys$li i serca. Klemens Aleksandryjski
czyni rozroznienie miedzy powsciagli-
woscig formalng a prawdziwa: ,Ludz-
ka powsciggliwosé, ktorej moim zda-
niem nauczajg filozofowie hellenscy
gtosi zasade walki z namietno$ciami
i nieulegania im w postepowaniu, nato-
miast przez nas gtoszona powsciggli-
wos¢ wymaga wyrzeczenia sie pozadli-
wosci, to znaczy nie tego, aby panowac
nad namietnosciami, lecz aby nie do-
pusci¢ do ich powstania. Takich zas
powsciggliwosci nie mozna uzyskaé
inaczej, jak z taski Boga”®.
Czynnikiem wspomagajgcym jest
wzrost mitosci Boga. Jej piekno i atrak-
cyjnos¢épowoduje dobrowolne odrzuce-
nie namietnosci. Z tej racji powsciagli-
wos$¢ jest nie tyle ograniczeniem, ile wy-
borem tego, co lepsze i piekniejsze.
Dotyczy ona nie tylko zakresu ptcio-
wego: ,Powsciggliwos¢ jest pogardg
pienigdza, lekcewazeniem rozpusty,
posiadania ponetnych widokow, dzia-
taniem jezyka, panowaniem nad ztymi
mys$lami”'®. Dzieki tej cnocie cztowiek
coraz bardziej staje sie sposobnym
do korzystania z wartosci wyzszych, ja-
kimi sg dobra kultury, nauk i prawdziwej

'8 Strom. 11l 57, 1-2.



Formacja ludzka i chrze$cijariska -31-

madrosci. Na tym etapie cziowiek
uswiadamia sobie swojg zaleznosé
od Boga, do ktérego coraz czesciej
zwraca sie w modlitwie btagalne;.

2.3. Etap trzeci

W zakresie formacji intelektualnej
etap ten mozna okresli¢ jako proces
upodabniania sie do Boga przez udziat
w Jego madrosci. Podmiotem madro-
8ci jest Bog i ci, ktdrzy zostali wynie-
sieni do bytu Boskiego. Przedmiotem
natomiast jest state i nienaruszalne
poznanie oraz state i niezmienne zro-
zumienie spraw Boskich i ludzkich,
obejmujgcych przesztos¢, terazniej-
sz0SC i przysztos¢. Zrodtem madro-
&ci jest to, co Syn objawit, czyli Stary
i Nowy Testament oraz stowo Boze
zywe w Tradycji i nauce Kosciota®.

Cztowiek, poznajgc coraz lepiej Pi-
smo Swiete, odnajduje w nim prawde o
Bogu oraz swiecie stworzonym. Zosta-
je tez pouczony, jak zy¢ zgodnie z wo-
lg Bozg, co czyni¢ by coraz bardziej
mitowa¢ Boga i do Niego sie upodob-
ni¢. Cztowiek, poznajgc wielkos¢ Boga
i Cztowieka, Jezusa Chrystusa, zaczy-
na Go nasladowac¢ w petnieniu dobra.
W kazdym cztowieku widzi stworzenie
Boze i dziecko Boga. Praktykowanie
dobroczynnosci staje sie jego gorg-
cym pragnieniem. Mito$¢ do Chrystusa
pobudza go do starania sie o piekno
Jego Oblubienicy — Kosciota i wszyst-
kich Jego cztonkéw. W zakresie forma-
cji moralnej etap ten obejmuje rowniez
nabywanie i doskonalenie cnot, w tym
gtéwnie kardynalnych oraz moralnych.

Na tym etapie cztowiek uswiadamia
sobie wielkos¢ otrzymanych daréw Bo-
zych. Z tej racji trwa tez nieustannie
w postawie dziekczynienia.

2.4. Etap czwarty

W zakresie formacji intelektualnej
etap ten bywa okreslany jako oswie-
cenie, poprzez ktére cziowiek uzy-
skuje dojrzatos¢ poznania i duchowe-
go zrozumienia. W liscie do Kolosan
Sw. Pawet modli sie za swych adre-
satow, proszgc Boga, by im udzielit
petni madrosci i zrozumienia, ,ducha
madrosci i objawienia w gtebszym po-
znaniu Boga oraz petnie poznania woli
Bozej w catej madrosci i duchowym
zrozumieniu” (Kol 1,9-10). Na tym eta-
pie cztowiek osigga petne zespolenie
swej woli z wolg Bozg. Dzieki temu
wola Boza nie jest czym$ z zewnatrz
narzuconym, lecz staje sie jego wia-
shg wolg. Petnienie woli Bozej staje
sie zrodtem radosci i pokoju. Z mitosci
do Chrystusa podejmuje dzieto Ewan-
gelizacji, przez co staje sie prawdzi-
wym $wiadkiem Chrystusa.

Mitos¢ Chrystusa tak go prze-
petnia, ze z radoscig jest gotow od-
dac¢ dla Niego wszystko, co posiada,
oraz swoje zycie. Na tym etapie czto-
wiek praktykuje modlitwe uwielbienia
i oddaje sie kontemplacji Boga, ktéra
staje sie dla niego zrédtem nieopisa-
nej rozkoszy. Staje sie przyjacielem
Chrystusa. ,W kontemplacji czltowiek
osigga oglad duchowy Boga; jest to
rozkosz oglgdu Boga i rados¢ wiecz-
nego napojenia, ktore nigdy nie dozna-
je przesytu™',

Wyzej przedstawiony program
doskonalenia w bardzo skromnym
tylko zarysie ukazuje w przyblizeniu
perspektywy rozwoju cziowieka, ktory
podjat i zrealizowat droge uswieca-
nia. Cztowiek upodobniony do Boga
wkracza na droge rozwojowa, ktora
w zyciu doczesnym moze by¢ ciggle

% Tamze, lll, 1-2.
20 Por. tamze, |1 30, 1; VI 54, 1-61,1.
2! Tamze, VII 13, 1; 68, 1-4.
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kontynuowana. Ten rozwdj, jak juz
wczesniej  wspomniano,  dotyczy
catego cztowieka w jego integral-
nej strukturze duchowo-cielesnej.
Wzrost poznania Boga i mitowania Go
oraz catego stworzenia, w tym szcze-
golnie drugiego cziowieka, stworzo-
nego na obraz i podobienstwo Boga,
moze trwac nieprzerwanie.

Cziowiek wkraczajgcy na droge
Swietosci otwiera przed sobg nieogra-
niczone perspektywy rozwojowe. Po-
wyzsze prawdy mozna przedstawic
obrazowo na nastepujgcym wykresie:

Realizacja ideatu $wieto$ci??

— Roéwnoramienny tréjkat dolny oto-
czony potokregiem obrazuje Mistyczne
Ciato Chrystusa — Kosciota

— Malty trojkat rownoboczny wpisa-
ny u podstawy tréjkata dolnego obra-
zuje cztowieka wszczepionego przez
chrzest w Ciato Mistyczne Chrystusa
— Koscidt-

— Potokregi wychodzgce ze ,struk-
tury gornej”, obrazujgcej symbolicz-
nie Boga w Tréjcy Swietej Jedynego,
oznaczajg dziatanie mocy MitosSci
Bozej skierowanej ku cziowiekowi.
Ta moc, na ktdérg cztowiek jest otwarty,
staje sie ,motorem napedowym” cate-
go procesu petnego rozwoju

— Pie¢ trojkatéw réwnobocznych
oznaczonych liniami przerywanymi,
zamieszczonych nad dolnym tréjka-
tem w ujeciu wertykalnym, okresla
perspektywy rozwoju cztiowieka reali-
zujgcego droge uswiecenia

— Gruba czarna linia zamieszczona
u podstawy opisanego wykresu obra-
zuje szczelne odgrodzenie sie czto-
wieka od wpltywu ztego ducha

— Ojciec ktamstwa, Szatan, probuje
atakowac czlowieka, na co wskazujg
strzatki wychodzgce z ,dolnej struktury”.

Na przedstawionym wykresie uka-
zana zostata chrze$cijanska perspek-
tywa rozwoju cztowieka wszczepione-
go przez chrzest w Ciato Mistyczne
Chrystusa — Kosciét. Tylko ta opcja
otwiera przed cziowiekiem nieograni-
czone mozliwosci rozwoju catej jego
istoty otwartej na przyjecie mitosci Bo-
zej. Warto podkresli¢, Zze jest ona moz-
liwa tylko na gruncie teocentrycznym,
agapetycznym, chrystocentrycznym
i eklezjalnym. Wymienione aspekty
wspoétobecne sg w jednym ujeciu za-
prezentowanym na wykresie.

22 Niniejszy wykres stanowi poszerzenie metody wykresograficznej ks. F. Dragczkowskiego o nowe

ogniwo.
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3. Powotanie do swietosci — powota-
niem do szczescia

Cztowiek jest stworzony na obraz
i podobienstwo Boga, ktoéry jest petnig
Swietosci i zrodtem wszelkiej Swietosci.
Wynika z tego, ze wszyscy chrzescija-
nie powotani sg do Swietosci. ,Swie-
tymi badzcie, bo Ja jestem sSwiety”
(Kpt 11,44).

3.1. Powotanie do szczescia

Katechizm  KoSciota katolickie-
go eksponuje rowniez drugg wazng
prawde o powotaniu wszystkich ludzi
do szczescia. Prawda ta zostata wy-
raznie sformutowana juz w pierwszym
zdaniu: ,Bég, w samym sobie nie-
skonczenie doskonaly i szczeSliwy,
zamystem czystej dobroci, w sposob
catkowicie wolny stworzyt cztowieka,
by uczyni¢ go uczestnikiem swego
szczesliwego zycia"®. Kladgc akcent
na teocentryczny wymiar szczescia,
stwierdza: ,Prawdziwe szczeScie
nie polega ani na bogactwie czy do-
brobycie, na ludzkiej stawie czy wia-
dzy, ani na zadnym ludzkim dziele,
chocby byto bardzo uzyteczne, jak na-
uka, technika czy sztuka, ani nie tkwi
w zadnym stworzeniu, ale znajduje
sie w samym Bogu, ktéry jest zrédtem
wszelkiego dobra i wszelkiej mitosci?.

3.2. Definicja szczescia

Stowo ,szczescie” bywa uzywane
w czterech podstawowych znacze-
niach. Po pierwsze bywa rozumiane
jako ,zespot dodatnich wydarzen, ja-
ko pomysiny uktad warunkow zycia”?.

Jest wiec interpretowane jako pomys$l-
nos¢ zdarzen lub zyciowe powodze-
nie. Po drugie, szczescie bywa okre-
Slane jako ,stan intensywnej radosci,
stan btogosci czy upojenia”®. W tym
przypadku chodzi o ujecie psycholo-
giczne. Po trzecie, szczescie to ,stan
doskonaty, a doskonaly przez to,
ze tgczy wszelkie dobra”™. Do débr
najwyzszych zaliczamy dobra ducho-
we i materialne. Po czwarte, bywa ono
okreslane jako ,zadowolenie z zycia,
wzietym w catosci"®. W konsekwen-
cji autor podaje nastepujaca definicje
szczescia jako: ,petne i trwate zadowo-
lenie z catosci zycia™®.

Zakonczenie

Bdg, nieskonczenie  doskonaty
i szczesliwy, stworzyt cztowieka po to,
by go uczyni¢ uczestnikiem swojego
zycia®. Cziowiek, stworzony na obraz
i podobienstwo Boze, winien dgzyé
do tego by ten obraz i podobienstwo
uzyskac¢ w nieskazitelnej formie. Ten cel
realizuje sie w procesie samodoskona-
lenia, ktéry w przetozeniu na kategorie
teleologiczne jest procesem petnego
rozwoju cztowieka w jego strukturze
biotycznej, osobowej, spotecznej oraz
nadprzyrodzonej. Petne zadowolenie
z catosci zycia, czyli szczescie, czto-
wiek uzyskuje tylko na drodze realizacji
powyzszego celu, ktéry jest w istocie
dagzeniem do zjednoczenia z Bogiem
poprzez upodobnienie sie do Niego.

Laicka opcja rozwoju cztowieka,
ignorujgca jego cel nadprzyrodzony,
jest niepetna. Cziowiek odrzucajg-
cy Boga oraz Chrystusa i Jego Ko-
Sciot nie moze osiggnaé integralnego

B KKK 1.
% Tamze, 1723.

% W. Tatarkiewicz, O szcze$ciu, Warszawa 2003, s. 16.

% Tamze, s. 17.
27 Tamze, s. 19.
% Tamze, s. 22.
2 Tamze, s. 31.
30 Por. KKK 1.
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rozwoju we wszystkich wymienionych
wyzej wymiarach. Ograniczony do sfe-
ry tylko materialnej i zmystowo-ciele-
snej, w istocie rzeczy zablokowany jest
w swym naturalnym dgzeniu do petne-
go rozwoju. Z tej racji nie uzyskuje tez
petnego zadowolenia z catosci zycia,
czyli szczescia. W konsekwencji wybor
laickiej opcji rozwoju cztowieka pozba-
wia go pefni prawdziwego szczescia.
Oddzielony od Boga i podatny na dzia-
tanie ztego ducha, popada w rozliczne
nieszczescia, o czym wczesniej byta
mowa.

Chrzescijanska opcja rozwoju czto-
wieka wszczepionego przez chrzest
w Mistyczne Ciato Chrystusa — Kos$ciét
ma na uwadze integralng strukture
cztowieka we wszystkich jego wymia-
rach. Tylko w Kosciele Chrystusowym,
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