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bowiem warunkiem odzyskania rado-
&ci i nadziei jest uwolnienie sie z sy-
tuaciji, ktéra radosc¢ i nadzieje odbiera.

Rados¢ i nadzieja nie sg nam po-
trzebne na jutro, lecz na dzi$, czyli tu
i teraz, bo nie ma dobrej przysztosci
bez dobrej terazniejszosci. Wiasnie
dlatego radosci i nadziei trzeba szu-
kac w terazniejszosci, natychmiast,
nie odkfadajac tego na jutro. Rozpacz-
liwa sytuacja ma miejsce wtedy, gdy
kto$ postanawia, ze bedzie szukat ra-
doéci i nadziei w blizej nieokreslonej

przysztosci. Przyszto$¢ jest przeciez
w rekach Boga, a nie w naszych re-
kach. Cztowiek moze decydowac tylko
o tym, co w jego zyciu dzieje sie tu i te-
raz. Cztowiek rados$ci i nadziei to ktos,
kto tu i teraz nawraca sie, kto stanow-
czo i radykalnie uwalnia sie od wszel-
kiego zta, kto coraz bardziej nasladuje
mitos¢ Jezusa i kto codziennie staje
w obliczu Boga z ufnoscig ukochanego
dziecka. Taki cztowiek wie, ze wszyst-
ko moze w Bogu, ktéry go umacnia
(por. Flp 4,13).

ks. Wojciech Wojtyta

Wolnos¢ w prawdzie — prawda w wolnosci.
Encyklika ,Veritatis splendor” odpowiedziq Jana Pawla I1
na kulturowe wyzwania wspolczesnosci

Wstep

,,Jesli jednak prawda jest we mnie,
musi wybuchna¢. Nie moge jej ode-
pchna¢, bo bym odepchnagt sam sie-
bie™'. To stowa wyjete z wiersza Karola
Wojtyty Narodziny wyznawcoéw, ktére
bez watpienia uzna¢ mozna za motto
jego tworczosci filozoficznej. To niepo-
zorne zdanie, kryjace w sobie jednak
gteboka mysl, stato sie fundamentem,
na ktérym krakowski Kardynat, kilka
lat pézniej, opart rozwazania zawarte
w swoim, jak sam twierdzit, najbardziej
dojrzatym traktacie antropologicznym,
zatytutowanym Osoba i czyn. Cen-
tralna czes¢ tegoz studium, opatrzo-
na tytutem Transcendencja osoby
w czynie, jest prébg odstoniecia osoby
poprzez wyjasnienie jej woli i wolnoSci

oraz poprzez ukazanie relacji wol-
nosci cztowieka — osoby do pozna-
nej przez siebie prawdy. Wyrazona
w trakcie analizy ludzkiego sumienia
niemalze mimochodem mys$l mowia-
ca, iz poznana przez osobe prawda
ma moc normatywna, jest kwintesen-
cja rozumienia przez Karola Wojtyte —
Jana Pawta Il zwigzku prawdy i wolno-
Sci. Mysl te uzna¢ mozna za wyrazony
w jezyku filozofii komentarz do ewan-
gelicznego oredzia Jezusa Chrystusa
na temat wolno$ci i sposobu wyzwo-
lenia cztowieka: ,,Poznacie prawde,
a prawda was wyzwoli” (J 8,32).

W roku 1993, a wiec w piet-
nastym roku swojego pontyfikatu,
Jan Pawet Il w encyklice Veritatis
splendor (Blask prawdy) pisat: ,,Ludz-
kie problemy najszerzej dyskutowane

" K. Wojtyta, Narodziny wyznawcéw, w: Tenze, Poezje i dramaty, Krakéw 2001, s. 71.
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i rozmaicie rozstrzygane we wspot-
czesnej refleksji moralnej sprowa-
dzajg sie wszystkie — cho¢ na rézne
sposoby — do zasadniczej kwestii:
do kwesti  wolnos$ci cziowieka”.
Mozna z catg pewnoscig stwierdzi¢,
ze w naszych czasach uksztattowata
sie szczegodlna wrazliwos¢ na kwestie
wolnosci™.

W pewnym sensie, kazda ency-
klika jest interwencjg papieza na do-
strzezong przez niego bolgczke czto-
wieka i $wiata. W Veritatis splendor
Jan Pawet |l zwraca uwage, iZ w nie-
ktérych nurtach mysli wspétczesnej
do tego stopnia podkresla sie znacze-
nie wolnosci, ze czyni sie z niej abso-
lut, ktéry ma by¢ zrodtem wszelkich
wartosci. Absolutyzacja wolnosci nie-
sie ze sobg jednak pewne powazne
zagrozenia, wsrod ktérych szczegdlnie
grozne sg: ,.kryzys wokot zagadnie-
nia prawdy”, ktérego jedng z najnie-
bezpieczniejszych konsekwencji jest
przyznanie indywidualnemu sumieniu
prerogatywy najwyzszej instancji osg-
du moralnego, ktére w sposob katego-
ryczny, w kazdej sytuacji, samo decy-
duje o tym, co jest dobre a co zte® oraz
paradoksalnie: radykalne kwestiono-
wanie samej wolnosci — poddawanie
w watpliwos¢ lub wrecz negowanie re-
alnosci ludzkiej wolnosci*.

W pierwszym punkcie zostang uka-
zane obecne w kulturze niektére nur-
ty myslowe, ktére odrywajg prawde
od wolnosci oraz niektére spoteczne
konsekwencje ptynace z owego roz-
bratu wolnosci i prawdy. Nastepnie zo-
stanie zaprezentowany sposéb wyja-
$niania zwigzku i wzajemnej zaleznosci
wolnosci i prawdy w ujeciu Jana Pawia Il.

Receptg papieza na kryzys wspot-
czesnej kultury jest przywrdcenie jej
wlasciwego fundamentu, a tym jest
obiektywna prawda, ktérg mozna od-
kry¢ jedynie w wolnosci oraz wtasciwie
rozumiana wolnosé, ktora jest soba tyl-
ko w prawdzie.

1. Zrédta kryzysu prawdy we wspot-
czesnej kulturze

Mysl filozoficzna Karola Wojtyly —
Jana Pawia Il osadzona jest w trady-
cji filozofii realistycznej, ktéra wyrasta
z mysli Arystotelesa i sw. Tomasza
z Akwinu. Tradycja ta przedmiotem
swoich dociekan czyni konkretne,
dane nam w doswiadczeniu byty, ktére
sg nosnikiem poznawanej przez ludz-
ki intelekt prawdy. Przedstawiciele tej
tradycji twierdzg, ze cztowiek moze
poznac obiektywng, prawde, ktora jest
zapisana w bycie. Swiat oséb i rzeczy
jest racjonalny i celowy i jest dostep-
ny dla ludzkiego poznania®. Klasyczne
stanowisko realizmu poznawczego
jest wyrazane w tezie, iz zdobywa-
na przez cztowieka wiedza dostarcza
obiektywnej prawdy. Przekonanie to
znajduje wyraz w sformutowanej przez
Tomasza z Akwinu korespondencyjne;j
definicji prawdy, ktéra ujmuje jg jako
zgodnos¢ intelektu z obiektywng rze-
czywistoscig (veritas est adaequatio
intellectus et rei)®. Taki sposob ujecia
prawdy wyrasta po pierwsze: z przeko-
nania, ze istnieje obiektywna rzeczy-
wistos¢, na ktorg skfada sie pluralizm
bytéw, po drugie: kazdy z bytow jest
nosnikiem zapisanej w nim prawdy,
i po trzecie: prawde te czlowiek moze
odczytac przy pomocy intelektu.

2VS 31.
3 Por. tamze, 32.
4 Por. tamze, 33.

5 Por. A. Maryniarczyk, Zeszyty z metafizyki, cz. |V, Racjonalno$¢ i celowos¢ $wiata osob i rzeczy,

Lublin 2000, s. 66-77.

5 Por. A.B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 135.
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Do takiej, przedstawionej oczywi-
Scie w wielkim skrocie, metafizyki od-
wotuje sie Karol Woijtyta — Jan Pawet II.
Ona jest réwniez gitdwnym punktem
odniesienia dla czynionej przezen kry-
tyki tych sposréd nurtéw myslowych,
ktéore kwestionujg zaréwno pozna-
walnos¢ bytéw przez ludzki rozum,
jak rowniez samg obiektywng rze-
czywistos¢, ktoérg zastgpiono iluzo-
rycznym wytworem fantazji’, w ktorej
nie istnieje obiektywna prawda, do-
bro czy w filozofii sztuki obiektywne
piekno. W historii filozofii trzy nurty
myslowe okazaty sie by¢ szczegdlnie
destrukcyjne: idealizm filozoficzny,
scjentyzm i postmodernizm. Chociaz
w samej encyklice Veritatis splendor
Jan Pawet Il nie wymienia ich expres-
sis verbis, niewatpliwie stanowig one
wazny kontekst dla jego przemyslen
zawartych zarbwno w tej encyklice,
jak i w innych jego tekstach. Oczy-
wiscie nie ma ani potrzeby ani czasu
na wnikliwg prezentacje i krytyke wspo-
mnianych stanowisk. Kazde z nich ma
swoj historyczny kontekst powstania,
a takze racje, ktére usprawiedliwiajg
wiele sposréd obecnych w nich wat-
kow, ktérym nie mozna odmowic takze
momentami waloru stusznosci. W tym
miejscu chodzi jedynie o uchwycenie
i wskazanie specyfiki gldwnego zagro-
zenia, jakie kryje w sobie kazdy z wy-
mienionych powyzej nurtow.

Pierwszym zrodtem kryzysu prawdy
we wspotczesnej kulturze jest idealizm
filozoficzny. Swoimi poczatkami siega
on zyjacego w V w. przed Chrystusem,
Platona, do mysli ktérego powrotu
dokonano w zafascynowanym staro-
zytnoscig Renesansie. Ojcem filozofii
nowozytnej jest Kartezjusz, ktéry swo-
im Cogito ergo sum odwrécit dotych-
czasowy porzadek w sposobie upra-
wiania filozofii. Przed Kartezjuszem

cogito (,,mysle”) byto podporzgdkowa-
ne esse (,,by¢”). To ono stanowito punkt
wyjscia dla filozoficznej refleks;ji. Dla au-
tora Medytacji o filozofii pierwszej, esse
stato sie wtérne w stosunku do cogito.
Od tego momentu filozofowie zaczeli
interesowac sie nie tym, co sktada sie
na rzeczywistos¢, ale tym, co stanowi
dane ludzkiego umystu, co sktada sie
na tres¢ ludzkiej swiadomosci. Korze-
niem filozoficznego drzewa bedzie od-
tad nie metafizyka, ale epistemologia —
teoria poznania. Filozofowie bedg kon-
centrowaé sie nie na wyjasnianiu rze-
czywistosci (przedmiotu), ale samego
faktu poznania, na tresciach ludzkiego
umystu, na myslach i ideach o Swicie,
czyli na podmiocie®.

| tutaj napotykamy na pewien para-
doks. Gtéwng teze zapoczatkowanego
przez Kartezjusza idealizmu filozo-
ficznego, ktory swa radykalng postac
znajdzie w filozofii Immanuela Kanta,
mozna sprowadzi¢ do stwierdzenia,
iz ludzki rozum nie jest zdolny poznaé
prawdy, nie jest w stanie dotrze¢ do po-
znania prawdy samej w sobie. Wediug
filozofa z Krolewca, poznawanym przez
podmiot przedmiotem nie jest obiek-
tywna i poznawczo dostepna rzeczy-
wistos¢, ale zjawisko (fenomen), ktére
ukonstytuowane jest z jednej strony
przez niedostepny ludzkiemu poznaniu
Swiat w sobie (noumenon), z drugiej
przez kategorie ludzkiego intelektu.
Tym, co czlowiek poznaje, nie jest real-
ny swiat, ale odbite w tej niepoznawalnej
wprost rzeczywisto$ci wiasne kategorie
poznawcze®. Do Kanta to prawda i jej
poszukiwanie, ozywiane wiarg w mozli-
wos$¢ dotarcia do niej i jej odkrycia, byta
dla filozoféw orientujgca. Po Kancie
i jego ,kopernikanskim przewrocie”
zaczeto dominowac przekonanie o nie-
mozliwosci poznania obiektywnej praw-
dy ani o Swicie, ani o cztowieku.

7 Por. J. Zycinski, B6g postmodernistéw, Lublin 2001, s. 103.
& Por. W. Diubacz, O kulture filozofii, Lublin 1994, s. 136.
9 Por. A. Szostek, Sladami mysli $wietego. Osoba ludzka pasjg Jana Pawfa I, Lublin 2014, s. 210.
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Z kwestionujgcej mozliwos¢ dotar-
cia do poznania obiektywnej prawdy
filozofii Oswiecenia, stanowigcej rdzen
modernizmu, wyrasta wielowatkowy
nurt kulturowy, zwany postmoderni-
zmem. Nurt ten ujawnit sie w XIX w.
w sztuce i jej teorii, nastepnie w filozofii,
i w teorii spotecznej. Znawcy zagad-
nienia twierdza, iz naukowo odpowie-
dzialne ujecie tej mysli jest nie tylko
trudne, ale wrecz niemozliwe. Powo-
dow jest wiele. Postmodernizméw jest
prawie tyle samo, ilu postmodernistow.
Sama mysl postmodernistyczna ma
forme literacka, cechuje jg osobliwa
metaforyka i wlasny zargon, stad jest
ona daleka od regut poznania nauko-
wego. Jest to wreszcie mys| przekor-
na, autoironiczna, a nawet Swiadoma
wiasnej absurdalnosci™. Jej zwolenni-
Ccy wyrazajac swoje idee odwotujg sie
do nietradycyjnych $rodkéw wyrazu.
Ich rozprawy sg swoistg mieszankg
réznych gatunkéw literackich tj. esej,
parodia, pamflet, ktére taczone sag
na zasadzie kolazu lub montazu'.

Wspdlng ceche rdznych nurtow
postmodernizmu stanowi jednak prze-
konanie o kruchosci i niepewnosci
wielu prawd, ktére we wczesniejszych
epokach uznawane byty za niepodwa-
zalne. Istota postmoderny wyraza sie
W haszym pogodzeniu sie z niepew-
noscig poznawanych prawd'. Chcac
stresci¢ poglad na swiat postmoderni-
stéw, mozna go sprowadzi¢ do grom-
kiego Nie! dla prawdy i rozumu. Mozna
tego dokonac poniewaz u jego podstaw
lezy sceptycyzm, agnostycyzm relaty-
wizm i irracjonalizm, czyli stanowiska,

ktére negujg prawde i racjonalnosé
cztowieka'. ,Sercem” postmoderni-
zmu jest relatywizm’™.

Zdaniem postmodernistow  naj-
wiekszym skarbem cziowieka jest
wolnos¢™. | tutaj pojawia sie kluczo-
wy moment, ktéry jest tym powodem,
dla ktérego postmodernizm zostaje
przywotany. Warunkiem wyzwolenia
cztowieka jest przejscie od jednosci
do wielosci prawd, ktére sg zmienne.
Autorzy tj. J. F. Lyotard i R. Rorty po-
wiedzq: ,,Dajmy cztowiekowi wolnosc,
a prawda przyjdzie do nas sama”’®.
Zdaniem postmodernistéw najwiek-
szym wrogiem wolnosci jest prawda
(mdwig oni o ,,opresji prawdy”, o ,,po-
trzasku prawdy”). Dlatego, ich zda-
niem, trzeba odejs¢ od prob uchwyce-
nia obiektywnej prawdy, od dyktatu filo-
zoficznych pierwszych zasad. Ludzka
kreatywnos¢ zostanie wyzwolona tylko
wowczas, gdy wolnosci, uwolnionej
z opresji prawdy, stworzy sie niczym
nieograniczone perspektywy'. Tym,
co jest szczegdlnie niebezpieczne
w tym nurcie, to programowe odci-
nanie sie przez jego przedstawicieli
od idei poszukiwania obiektywnej
prawdy, w ktérej widzi sie najwieksze
zagrozenie dla ludzkiej wolnosci'®.
Zatem w postmodernizmie prawda
nie jest tym, co cztowieka wyzwala,
co pozwala mu dojrzewac w jego czio-
wieczenstwie, ale tym, co go zniewala,
co ogranicza jego wolnos¢ i kreatyw-
nosc.

Trzecim nurtem myslowym, ktéry
w kontekscie czynionej analizy nale-
zy przywotac, jest scjentyzm. Jest to

0 Por. tamze, s. 9.

" Por. H. Kieres$, Trzy socjalizmy, Tradycja facinska wobec modernizmu i postmodernizmu,

Lublin 2000, s. 19.

12 Por. J. Zycinski, Bég postmodernistéw, dz. cyt. s. 29.

% Por. H. Kieres$, Trzy socjalizmy, dz. cyt., s. 34.
' Por. Tame, s. 8.

® Tamze, s. 36.

6 Tamze.

17 Por. A. Szostek, Sladami mysli $wietego, dz. cyt., s. 208-209.

8 Por. tamze, s. 209.
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stanowisko filozoficzne zwigzane naj-
czesciej z pozytywistyczng epistemo-
logig, wedilug ktorego wiedze warto-
sciowg mozna zdoby¢ jedynie w ra-
mach nauk szczegdétowych typu mate-
matyczno-przyrodniczego, takich jak fi-
zyka, matematyka i biologia. Ze scjen-
tyzmem wigze sie przekonanie, ze na-
uka dostarcza takze wystarczajgcych
narzedzi do rozwigzywania takze pro-
bleméw zyciowych cztowieka i spote-
czenstwa'®. Scjentysci nie tyle podwa-
zajg samg zdolnos¢ cztowieka do po-
znania prawdy, ile ograniczajg zakres
tej zdolnosci. Owszem, prawde mozna
poznac, ale jedynie w dziedzinie nauk
matematyczno-przyrodniczych i to je-
dynie one zastugujg na miano nauk.
Rozwazania z zakresu metafizyki,
aksjologii i etyki zostajg sprowadzone
do sfery opinii. Wspodlng cechg réznych
odmian scjentyzmu jest podwazanie
mozliwosci formutowania racjonalnych
tez odnoszacych sie do dziedziny mo-
ralnosci. Zdaniem scjentystow prawda
jest dostepna cztowiekowi, ale nie jest
to prawda moralna. Zdania wypowia-
dane przez etykdéw, podobnie jak me-
tafizykéw, sg pseudozdaniami, to opi-
nie bedace wyrazami méd¥. Paradyg-
matem naukowej interpretacji swiata
jest teoria ewoluciji, ktorej podlega caty
wszechswiat z cztowiekiem witgcznie,
ktory nie jest ukoronowaniem procesu
ksztattowania sie Swiata, ale jednym
z wielu etapoéw jego dynamicznego
rozwoju, ktéry poddany jest proceso-
wi dalszej, ciggtej przemiany. Konse-
kwencjg takiego pogladu jest kwestio-
nowanie ludzkiej wolnosci. Cztowiek
chociaz czuje sie wolny, w sposob
konieczny podlega prawom przyrody
i jej determinizmom. Nie jest on jakas

wyrozniong czescig przyrody, dlatego
cztowieka i jego zachowanie trzeba
badac¢ tymi samymi metodami, jakimi
bada sie kazdy inny element swiata?'.

Zdaniem Jana Pawita I, zarow-
no kryzys wspoétczesnego cztowieka,
jak i tworzonej przez niego kultury,
w ktérej kwestionuje sie sens prawdy,
wolnosci i dobra jest kryzysem natu-
ry metafizycznej. U korzenia kazdego
z przywotanych nurtow lezy rozerwa-
nie wiezi prawdy i wolno$ci. Zapytaj-
my zatem, jakie sg skutki spoteczne,
tak postawionej diagnozy?

2. Niektoére spoteczne skutki oddzie-
lenia wolnosci od prawdy

Stanowigcy dalszy ciag i rozwdgj
pogladéw Kartezjusza racjonalizm
ostatnich stuleci, przyczynit sie do wy-
taczenia poza nawias Boga. Funda-
mentem, na ktérym odtad prébowano
budowac obraz cztowieka byt nie Bdg,
ktérego ten jest obrazem, ale odna-
leziona w ludzkim umys$le idea jasna
i wyrazna. Wytgczenie Boga poza
nawias pozbawia cztowieka istotne-
go fundamentu i punktu odniesienia.
Od tego momentu cziowiek pozostat
sam, jako ten, ktéry nie tylko tworzy
i decyduje o ksztatcie tworzonej przez
siebie historii i cywilizacji, ale takze
jako ten, ktéry decyduje o tym, co jest
dobre i zte, ktére grupy ludzi mogq
zy¢ i sie rozwijaé, a ktore nalezy eks-
terminowac??. Konsekwencjg wyla-
czenia poza nawias Boga jest wyta-
czenie poza ten sam nawias takze
i cztowieka?®. Kartezjanskie cogito ergo
sum dato poczatek dualizmowi w mys-
leniu o cztowieku, w ktérym zaczeto
radykalne przeciwstawia¢ sobie to,

% Por. Hasfo ,,scjentyzm”, w: J. Wojtysiak, Stownik wybranych terminéw filozoficznych, s. 397-398,
w: A. B. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1995, s. 325-418.
20 Por. A. Szostek, Sladami mysli $wietego, dz. cyt., s. 211.

21 Por. tamze, s. 212.

22 Por. Jan Pawet Il, Pamiec i tozsamos$¢, Krakéw 2005, s. 19.

Z CA13.



-56-

ZESZYTY FORMACJI KATECHETOW - 3 (2015)

co duchowe i to materialne. Nastep-
stwem takiego przeciwstawienia jest
m.in. sktonno$¢ do tego, by traktowaé
ludzkie ciato nie w kategoriach podo-
bienstwa do Boga, ale w kategoriach
podobienstwa do wszystkich innych
ciat, jakie wystepuja w przyrodzie,
i ktére, podobnie jak one, mogg byé
przedmiotem wielorakiej konsumpcji
i manipulacji. Cztowiek przestaje by¢
rozumiany jako osoba i podmiot —
jako ,kto$”, a zaczyna by¢ traktowany
jako przedmiot — jako ,co$"%.
Niebezpieczenstwem, na ktére na-
lezy w tym miejscu zwroci¢c uwage,
jest odrzucenie tradycyjnej doktry-
ny o prawie naturalnym. Na réznych
ptaszczyznach kwestionowana jest
powszechnos$¢ i niezmiennos¢ jej na-
kazow?®. Kwestionujac mozliwo$¢ po-
znania obiektywnej prawdy, w tym row-
niez prawdy o tym bycie, ktérym jest
cztowiek, w praktyce oznacza postulat
projektowania prawdy — w tym i praw-
dy o cztowieku. Ideologia gender jest
wiasnie probg tego typu. Jest to pro-
ba nie odczytania ale zaprojektowania
prawdy o cztowieku, prawdy, ktéra nie
liczy sie z jego natura.
Charakterystyczne dla postmo-
dernizmu odrzucenie koresponden-
cyjnej koncepcji prawdy prowadzi
do pragmatycznego redukcjonizmu,
w ktorym wszystkie kwestie aksjolo-
gii i etyki redukowane sg do poziomu
rozstrzygnie¢ na zasadzie tej parla-
mentarnej procedury, jakg jest gto-
sowanie?. Jan Pawet Il w encyklice
Centessimus annus pisat: ,w sytuaciji,
w ktorej nie istnieje zadna ostateczna

prawda, bedaca przewodnikiem dla dzia-
talnosci politycznej i nadajgca jej kie-
runek, fatwo o instrumentalizacje idei
i przekonan dla celéw, jakie stawia
sobie witadza. Historia uczy, ze demo-
kracja bez wartosci tatwo przemienia
sie w jawny lub zakamuflowany totali-
taryzm”?’. Warto zauwazy¢, ze pierw-
szy prezydent Stanéw Zjednoczonych,
George Washington, w swoim poze-
gnalnym przestaniu podkreslat, ze mo-
ralny fundament stanowi niezbedng
podstawe demokracji®. Brytyjski hi-
storyk Kosciota, Owen Chadwick, mo-
wit o wyborze: albo wybierzemy pan-
stwo demokratyczne z fundamentem
moralnych wartosci, albo ten funda-
ment odrzucimy i zostaniemy skazani
na panstwo policyjne. Autentyczna de-
mokracja nie moze istnie¢ w panstwie,
w ktorym nie respektuje sie zasad mo-
ralnych. Ich ignorowanie przeksztatca
panstwo z koniecznos$ci w panstwo po-
licyjne, w ktérym gtéwna role odgrywa
propaganda i system repres;ji®°.
Kolejnym zagrozeniem ze strony
postmodernizmu jest nihilizm i posia-
dajgca wiele odcieni pokusa rozpa-
czy. Stanowig one reakcje na kultu-
rowe przemiany naszej epoki. Mozna
do nich zaliczy¢ rozczarowanie syste-
mami, ktére urzekaty wizjg nadcztowie-
ka i raju na ziemi, zjawisko wypalonych
zawodowo ludzi, ktdrzy nie potrafig
przezwyciezy¢ zyciowej pustki, kryzys
rodziny czy ucieczke w swiat alkoholu
i narkotykow®. Zakwestionowanie
ogolnoludzkich absolutnych wartoSci
prowadzi do tworzenia sztucznych
absolutow i autorytetéw. Ich wynikiem

24 Por. Jan Pawet Il, List do Rodzin z okazji Roku rodziny 2 lutego 1994 r., Krakéw 1997, s. 310, p. 19.

2 Por. VS 4

% Por. J. Zycinski, B6g postmodernistéw, Lublin 2001, s. 113.

27 Por. CA 46

#G.Washington, FarewellAddress, 191X 1796, w: The Early Republic, 1789-1828,red.N.E.Cunningham,
Columbia: University of South Carolina1968,s.53, cyt.za: J. Zycinski, Bogpostmodernistow, Lublin2001,

s. 127-128.

2Por. O. Chadwick, Demokracja a religia, w: Europa i spoteczenstwo obywatelskie, Karkow: Znak 1994,

s. 136.
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jest absolutyzowanie wiezi plemien-
nych, rasy, narodu, partii, sympatii
do klubéw sportowych® a takze de-
mokracji, ktéra zamiast by¢ srodkiem
dorealizacjiokreslonych celdw, staje sie
celem samym w sobie, swoistym fety-
szem. Austriacki ekonomista i filozof,
Friedrich von Hayek, ostrzega przed
opierajacq sie na relatywizmie i nihi-
lizmie demokracjg, ktéra staje sie de-
mokracjq totalitarna. Jest to demokra-
cja pojeta wytgcznie sloganowo, w kto-
rej mozna praktykowa¢ dyktat wiek-
szos$ci czy wrecz tyranie wiekszosci®.

To oczywiscie tylko niektore do-
strzezone przez Jana Pawia Il, a takze
innych autoréw, niepokojgce objawy
bedace skutkiem rozerwania wiezi,
jaka istnieje pomiedzy prawda i wolno-
Scig. Papiez kreslac katalog bolgczek
wspotczesnego cziowieka i Swiata nie
przestat by¢ jednak optymistg wierzg-
cym w site ludzkiego rozumu i ludz-
kiego ducha. Kluczem do przezwy-
ciezenia problemdw juz istniejgcych,
jak i zapobiegania nastepnym — swo-
istym lekarstwem na duchowy kry-
zys cztowieka, jest ponowne pota-
czenie prawdy z wolnos$cia, ktére to
sprzegniecie dokonuje sie w ludzkim
sumieniu.

3. Wolnos$¢ — sumienie — prawda

Zagadnienie ludzkiej wolno$ci Jan
Pawet |, jeszcze jako Karol Wojtyta,
poddat gruntownej analizie. W studium
Osoba i czyn rozréznia pomiedzy wol-
noscig intencjonalng, ktéra wyraza sie
W przezyciu: ,moge” — ,nie musze” ,
miedzy ktérymi ksztattuje sie ludzkie
chce, a wolnos$cig transcendentalng —
czyli wolnoscig, ktdra kieruje sie prawda

0 samej sobie, prawdg nie kreowa-
ng ale rozpoznang. Pojecie prawdy
w obydwu tych rozumieniach wolnosci
jest pojeciem pilotujgcym. Wszakze
istotng racjg i zasadg dokonywane-
go wyboru a nawet samej zdolnoSci
wybierania jest odniesienie do praw-
dy. Wybiera¢ — znaczy rozstrzygac
0 przedstawionych woli przedmiotach
W oparciu o rozpoznang prawde o tym
dobru, ktére te przedmioty stanowig
(nihil volitum nisi praecognitum). Ka-
rol Wojtyta zwraca uwage na tkwigcy
w samej wolnosci moment zalezno-
Sci od prawdy. To on ksztattuje osta-
tecznie wolnos¢ cztowieka i kresli jej
granice. Wolnos¢ realizuje sie nie po-
przez podporzgdkowanie sobie praw-
dy, ale przez podporzadkowanie sie
prawdzie. Miejscem ujawniania sie
tkwigcej w wolnosci cziowieka zalez-
nosci od prawdy jest sumienie. Za-
leznos¢ wolnosci od prawdy ujawnia
sie w sumieniu jako powinnos¢. Ka-
rol Wojtyta méwi o owej powinnosci,
jako normatywnej mocy prawdy, mocy
ktora tkwi w samej osobie®. Prawda
ma moc normatywng, zobowigzuja-
ca, sprzeniewierzenie sie ktérej, jest
robwnoznaczne z wyrzeczeniem sie
samego siebie, z owym ,odepchnie-
ciem samego siebie” czy wrecz z po-
petnieniem moralnego samobdjstwa.
Ks. prof. Tadeusz Styczen dopowie,
iz jedynie wybierajac obiektywng
prawde, cztowiek wybiera samego
siebie, wyzwala swoje ,ja” do konca*.
Nie bez powodu w przywotanej w ty-
tule niniejszego punktu triadzie, sta-
nowigcej ,szkielet” antropologicznej
struktury cztowieka, sumienie zostato
umieszczone w jej centrum — pomie-
dzy wolnoscig i prawdag, jako tego

3 Por. J. Zycinski, B6g postmodernistow, dz. cyt., s. 40.

31 Por. tamze, s. 79.
32 Por. tamze.

3 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 208-209.
3 Por. T. Styczen, Wolno$¢ w prawdzie, w: Tenze, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, s. 90-91.



-58-

ZESZYTY FORMACJI KATECHETOW - 3 (2015)

miejsca, w ktérym sie one spotykajg
i w ktérym dokonuje sie ich zwigzanie.
To jedna z funkcji sumienia. Nie bez
powodu réowniez Jan Pawet Il w swojej
encyklice w sposéb szczegdlny zwro-
cit uwage na problem ,,sumienia bted-
nego” — o ktérym mozna powiedziec,
ze jest wspéiczesnie istota choroby
moralnej ludzkos$ci®.

Sa rézne préby zdefiniowania su-
mienia. Powyzej sumienie zostato
juz zidentyfikowane, jako miejsce,
w ktérym podmiot w sposéb wolny
wigze sie z poznang prawdg®. Jan
Pawet Il przywotuje definicje sumie-
nia zawartg w 16 punkcie Konstytuciji
duszpasterskiej o Kosciele w sSwie-
cie wspotczesnym Gaudium et spes,
w ktorym czytamy: ,Sumienie jest naj-
tajniejszym osrodkiem i sanktuarium
cztiowieka, gdzie przebywa on sam
z Bogiem, ktérego gtos w jego wnetrzu
rozbrzmiewa”. Papiez, za Ojcami So-
boru, sumienie okresla mianem ,sank-
tuarium”. Ale sumienie jest przeciez
takze tym miejscem, w ktorym przezy-
wamy watpliwosci, sumienie moze sie
takze myli¢. Przezywane w sumieniu
watpliwosci i btedy wskazujg jednak
na niezwykle istotng ceche sumienia.
W sumieniu poznajemy jaka$ wazng
dla naszego zycia prawde — a ta jest
przedmiotem rozumu. Sumienie jest
gtosem mojego wilasnego rozumu,
glosem poznania prawdy?®, swoistym
wysitkiem samej osoby zmierzajacym
do ujecia prawdy w dziedzinie war-
tosci, przede wszystkim moralnych.
Wysitkiem, ktéry bierze swoj poczatek
z autonomicznej checi poznania praw-
dy. Historia zna proby zniewalania su-
mien, poprzez narzucanie im ,jedynie

stusznej prawdy”. Ale czy prawde moz-
na narzucic¢ sitg? Czy samemu sprze-
niewierzajgc sie odkrytej w swoim
wilasnym sumieniu prawdzie (moéwigc
jezykiem ks. T. Stycznia, dokonujac
zdrady samego siebie ) pozostaje sie
nadal wolnym? A czy kreujac swojg
prawde mozna by¢ wolnym? Jedng
z cech prawdy jest to, ze sie jg odkry-
wa. Dlatego cztowiek, w mys$| stow en-
cykliki Veritatis splendor, prawdy ma
szukac¢ i wedtug niej zy¢*®. Do tego
z kolei potrzebna jest wolnos¢. Dlate-
go zaréwno prawda potrzebuje wolno-
Sci, jak i wolnos¢ potrzebuje prawdy.
Wolnos¢ bez prawdy staje sie $lepa,
a przez to niebezpieczna nawet dla
samej siebie, z kolei prawda bez wol-
nosci jest konieczno$ciag. Prawda i wol-
nos¢ sa jak awers i rewers duchowej
istoty cztowieka®®. Jedno nie moze ist-
nie¢ bez drugiego. Jedno bez drugiego
traci swoj sens i swoje wlasciwe zna-
czenie.

Zakonczenie

Stojacej na przetomie wiekow i ty-
sigcleci pograzonej w ,prawdziwym
kryzysie” ludzkosci, Jan Pawet Il pro-
ponuje powrdt do uniwersalnej prawdy
o cztowieku. W cechujgcych sie roz-
myciem wartosci czasach kulturowych
mirazow, papiez wskazuje na praw-
de, jako na to swiatto, w ktérym, jako
w jedynym, wida¢ prawdziwe piekno
i wielkoS¢ cztowieka oraz tworzonej
przez niego kultury. Uczyniona prze-
wodnig dla niniejszych rozwazan
fraza ,wolnos¢ w prawdzie” zosta-
ta sformutowana przez najwybit-
niejszego ucznia Karola Wojtyty —

% Por. W. Chudy, Swiatfo dla wszystkich, w: Jan Pawet II, ,,Veritatis splendor”. Tekst i komentarze,

Lublin 2001, s. 269-270.

% Por. J. Merecki, Sumienie a prawda i prawo moralne, w: Jan Pawet Il, ,, Veritatis splendor”. Tekst

i komentarze, dz. cyt., s. 215.

7 Por. A. Szostek, Pogadanki z etyki, Czestochowa 2008, s. 99.

% Por. VS 62.

% Por. W. Chydy, Swiatfo dla wszystkich, art. cyt., s. 252.
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ks. prof. Tadeusza Stycznia, ktéry ozy-
wiony nadziejg ptynacq z wydarzen
przetomu lat 80-tych i 90-tych XX wieku
pisat: ,Klucz do cudu narodzin nowego
cztowieka, cztowieka wyzwolonego
przez prawde od nienawisci do kogo-
kolwiek i od lek uprzed kimkolwiek,

klucz do cziowieka wolnego wolno-
Scig w prawdzie nie spoczywa w reku
zadnej wiadzy. Klucz ten spoczywa
w reku kazdego z nas. Jak go uzyjemy?
Oto pytanie! Takze dla kazdego z nas.
I nie jest to pytanie na jutro. Jest to py-
tanie na teraz™®°.
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