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Prawda drogq do wolnosci odpowiedzialnej
wedlug sw. Jana Pawla I1

Prawda, wolnos¢ i odpowiedzial-
no$¢ sg jednymi z najczesciej podej-
mowanych zagadnieh przez Karola
Woijtyte, sw. Jana Pawta Il. Zajmowat
sie on tg problematykg bardzo wnikli-
wie jako wyktadowca etyki w Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim, aby na-
stepnie kontynuowac jg juz jako nastep-
ca $w. Piotra. O tym, ze zagadnienie
wolnosci w prawdzie byto jednym z naj-
bardziej lezagcych mu na sercu zagad-
nien moze tez swiadczy¢ duza ilos¢ na-
wigzah do tej problematyki, ktére miaty
miejsce w szeroko rozumianej dziatal-
nosci duszpasterskiej sw. Jana Pawta ll.
Dawat temu wyraz w swoich wystg-
pieniach z réznych okazji oraz w ofi-
cjalnych dokumentach papieskich'.
W niniejszym opracowaniu przedstawi-
my Jego nauczanie w tej kwestii.

1. Dar wolnosci

Sw. Jan Pawet Il wypowiada sie
o darze wolnosci w nastepujacy spo-
s6b: ,Wolnos$¢ utozsamia sie z samo-
stanowieniem — z tym samostano-
wieniem, w ktorym odkrywamy wole
jako witasciwosé osoby. Wolnosé
przeto jawi sie jako wlasciwos¢ oso-
by zwigzana z wolg, z konkretnym
«ja chce», w ktérym zawiera sie (...)
przezycie «moge — nie muszex»?
Wolnos¢ dla papieza to rzeczywi-
sta wlasnos¢ cztowieka, rzeczywisty
przymiot jego woli. Do wolnosci jest
cztowiek egzystencjalnie przezna-
czony?. Korzeniem samostanowienia
w cztowieku nie jest pojecie wolno-
Sci, ale jest nim sama rzeczywistosc¢
samostanowienia®.

" Np.: Redemptor hominis: 12, 16, 21; Dives in misericordia: 11; Veritatis splendor: 17, 31, 32, 33, 34,
37, 38, 40, 45, 64, 84, 85; Evangelium vitae: 19; w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakow
1996. Pastores dabo vobis: 8, 36, 37, 44; Christifideles laici: 57; Reconciliatio et paenitentia: 16, 18;
Familiaris consortio: 6; Vita consecrata: 36, 91; w: Adhortacje Apostolskie Ojca Ojca Swietego Jana
Pawta I, Krakéw 1996; Mulieris dignitatem: 9; w: Listy Pasterskie Ojca Swietego Jana Pawta I,
Krakow 1997. (Cyfry oznaczajg numery dokumentéw).

2 K. Woijtyta, Osoba i czyn, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994,

s. 161.

® Jan Pawet Il, Przeméwienie do ludzi nauki i kultury, Praga, 21 kwietnia 1990, w: Przeméwienia
i homilie Ojca Swietego Jana Pawta Il, Krakdow 1997, s. 299.
4 K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, w: tenze, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 427.
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Samostanowienie, a co za tym idzie
i wolnos¢ postrzega sw. Jan Pawet I
jako cos istotnego dla osobowego bytu
cztowieka i to w ptaszczyznie ontolo-
gicznej. Jest to wtasciwos¢, ktora bu-
duje zrab i podstawe dla pozostatych
wihasciwosci cztowieka®: ,Cztowiek jest
wiec istotg zdolng do autokreacji w tym
sensie, iz korzystajgc ze struktury sa-
mostanowienia, aktualizuje jg, atym sa-
mym umachia jg i pomaga sie jej
w petni rozwing¢. Inaczej: korzystanie
z wolnosci fundamentalnej jest aktuali-
zowaniem jej i rozwijaniem, lecz aby
z niej korzystaé, juz trzeba by¢ wolnym
wolnoscig fundamentalng™.

Wolnos$¢ ontologicznie dana’ oso-
bie ludzkiej jest jej rownoczesnie za-
dana. Mozna powiedzie¢, ze jest ona
walkg i to nawet nieustanng®. W wie-
lu miejscach fakt ten jest uwypuklany
przez papieza: ,Wolnos¢ jest dana
cztowiekowi od Boga jako miara jego
godnosci. Jednakze jest mu ona row-
noczesnie zadana. «Wolnos¢ nie jest
ulga, lecz trudem wielkosci» jak sie
wyraza poeta. Wolnosci bowiem moze
cztowiek uzywac dobrze lub zle. Moze
przez nig budowac lub niszczy¢™.

Jesli poprzez wolnos¢ cziowiek
nie potrafi stawac sie darem, to wolnosé
staje sie czyms niebezpiecznym, ponie-
waz jej realizacja przeradza sie jedynie
w pogon za zaspakajaniem witasnych,
egoistycznych potrzeb'. Dlatego: ,Wol-
nos¢ stale trzeba zdobywac, nie mozna

jej tylko posiadac. Przychodzi jako dar,
utrzymuje sie poprzez zmaganie. Dar
i zmaganie wpisujq sie w karty ukryte,
a przeciez jawne™".

Fakt, ze osoba ludzka moze by¢
dobra lub zta jest wynikiem wolnosci
— niejako jej objawieniem i potwier-
dzeniem. Réwnocze$nie ukazuje tez,
ze sama wolnos¢ moze by¢ uzyta
dobrze lub zle™. ,Wolnos$¢ nie jest —
twierdzi Jan Pawet Il — czystym ontolo-
gicznym faktem. Jest takze wartos$cia.
Nie jest to warto$¢ negatywna, bedg-
ca przeklenstwem cziowieka (Sartre),
lecz warto$¢ pozytywna” *. Postrzega
wolnos¢ jako dar, dobro, ktore cztowie-
kowi zostato podarowane.

Do mtodych papiez méwit na te te-
mat nastepujaco: ,Przywilejem synow
Bozych jest rowniez wolnosé: takze
ona jest udziatem ich dziedzictwa.
Dotykamy tu problemu, na ktéry Wy,
Mtodzi, jestescie w sposéb szczegodl-
ny wyczuleni, gdyz chodzi tu o wielki
dar, ktéry nalezy wykorzystaé dobrze.
Zbyt wiele bowiem fatszywych form
wolnosci prowadzi do zniewolenia!”."*
Dlatego nalezy dazy¢ do wyzwolenia
od pozoréw wolnosci w kierunku uzy-
wania daru wolnosci w sposéb dobry
i godny’.

Wolnos¢ to trudne zadanie. Nie oz-
naczatylko daru z siebie, lecz takze we-
wnetrzng dyscypline daru'. Tylko ten,
kto jest wolny, moze sta¢ sie nie-
wolnikiem; tylko ten, kto jest wolny,

5 J. Galarowicz, Czfowiek jest osobg (Podstawy antopologii filozoficznej Karola Wojtyty), Krakéw

1994, s. 192.
6 Tamze, s. 201.
" Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 212.

8 Kongregacja Nauki Wiary, O chrze$cijariskiej wolnosci i wyzwoleniu, Wroctaw 1986, s. 88.

¢ Jan Pawet I, Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie, Homilia w 600-lecie sanktuarium na Jasnej
Gorze, w: Liturgia Godzin (Codzienna Modlitwa Ludu Bozego) tom |V, Poznan 1988, s. 1112.

© K. Wojtyta, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 151.

" Tenze, Myslac Ojczyzna, w: tenze, Poezje i dramaty, Krakéw 1986, s. 91.

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 198.

8 J. Galarowicz, Imie wtasne cztowieka (Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyty — Jana Pawita Il),

Krakéw 1996, s. 127.

4 Jan Pawet Il, Oredzie na VI Swiatowy Dzieri Miodziezy, w: tenze, Listy do Miodziezy, Poznan 1991,

s. 101n.

'S Aniot Panski z papiezem Janem Pawfem II, Krakow 1985, s. 66.
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doswiadcza dramatu wyboru mie-
dzy dobrem a ztem. W najgorszym
przypadku wolnos¢ moze przerodzi¢
sie w swawole lub dzikg anarchie'” —
ta z kolei prowadzi ku wielorakim for-
mom zniewolenia, a zatem do spa-
czenia wolnosci: pychy, zmystowosci,
lenistwa'®. Kto nie jest zdolny do pra-
wdziwej wolnosci, nie moze uczynic
z siebie daru i przez zte jej uzywanie
czyni sie nieszczesliwym'™. By¢ wolnym
nie oznacza bowiem: ,czyni¢ wszystko,
co mi sie podoba, na co mam ochote™.

Wolnos¢ jako pewna przestrzen
swobody?! jawi sie najpierw jako wol-
nos¢, ktorg okresla sie zwykle mianem
,wolnosci od” (wolno$¢ negatywna)?:

wolnosé od
sfera sfera sfera sfera
podosobowa  ponadosobowa osobowa pozaosobowa
popedy, wartosci, motywacje,23 wola innego
namigtnosci, normy, cele, czlowieka24,

kompleksy,?®  Bog,

oraz ,wolno$¢ do” (wolno$¢ pozytyw-
na)®, pozostajgca w $cistym zwigzku
z prawdg, czym zajmiemy sie nieco
dalej.

Nie sposéb poming¢ w tym kon-
tekscie wolnosci w jej wymiarze spo-
tecznym. Sw. Jan Pawet Il wielokrotnie
pietnuje wielorakie jej naduzywanie
przez jednych na niekorzysc¢ drugich.
W takich wypadkach nastepuje za-
wsze ograniczenie wolnosci cztowie-
ka, czyli podeptanie praw i godnosci
osoby ludzkiej?”, do ktérej wolnos¢ na-
lezy?8. Mozna stad i trzeba podkreslac,
ze wolno$¢ jest czescig osobowej god-
nosci cztowieka?.

Woijtytaidzie polinii E. Lévinasai pod-
kre$la zagrozenia wolnosci, ktére
tkwig wewnatrz cziowieka®*. Wolnosci
nie mozna rozumie¢ jako autonomii, kto-
ra sprowadza sie do zamkniecia na so-
bie, a w efekcie doprowadza do nar-
cyzmu, a dalej do obojetnosci na los
innych. Dzieki wolnosci zniewolenie ze-
wnetrzne cztowieka nie musi oznaczac
zarazem zniewolenia wewnetrznego®',
poniewaz cztowiek ma zawsze mozli-
wos$¢ wewnetrznego oporu, ktéry wy-
raza sie w wewnetrznej nieakceptacii,

6 Tenze, List do Rodzin z okazji Roku Rodziny 1994 nr 14, w: Listy Pasterskie Ojca Swietego Jana

Pawta I, Krakow 1997.

7 J. Krucina, ,Prawda o cztowieku” miarg moralno$ci, w: red. E. Janiak, W prawdzie ku wolnosci
(W kregu encykliki Veritatis splendor), Wroctaw 1994, s. 141.
8 Jan Pawet Il, Trudny dar wolnosci, L Osservatore Romano” (numer specjalny) 8-14 czerwca 1987,

Trzecia podréz Jana Pawta Il do Polski, s. 71.

¥ Tenze, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Libreria Editrice Vaticana 1986, s. 214.
20 Tenze, List Apostolski do Mtodych Catego Swiata z okazji Miedzynarodowego Roku Mtodziezy,

nr 13, w: Listy do Mfodziezy, dz. cyt.

2! Por. P. Ricoeur, Wolnosc¢ rozsgdna i wolnosc¢ dzika, tum H. Bortnowska, ,Znak” 22 (1970), nr 7-8

(193-194), s. 847.

22 Por. J. Galarowicz, Imie wtasne cztowieka, dz. cyt., s. 128.

2 Por. tenze, Cztowiek jest osobg, dz. cyt., s. 194.

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 170. Por. takze: Aniot Panski z papiezem Janem Pawtem |,
Libreria Editrice Vaticana 1982, s. 162.

25 Jan Pawet Il, Oredzie na Il Swiatowy Dzieri Miodziezy, w: tenze, Listy do Mfodziezy, dz. cyt., s. 72.
26 \W. Chudy, Na odsiecz prawdzie o osobie ludzkiej, w: R. Buttiglione, Mys$l Karola Wojtyty, s. 15.

27 A. Frossard, Nie lekajcie sie, Libreria Editrice Vaticana 1982, s. 250.

% Jan Pawet Il, Przeméwienie w siedzibie Komisji i Trybunatu Praw Cztowieka, Strasburg, 8 pazdzier-
nika 1988, w: Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta II, Krakéw 1997, s. 234.

2 K. Wojtyta, Kazania w Sanktuarium Kalwaryjskim, Kalwaria Zebrzydowska 1982, s. 17.

30 J. Galarowicz, Imie wiasne cztowieka, dz. cyt., s. 137.

31 Redemptor hominis, nr 12.
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dokonujacej sie w jego sumieniu®2,
Zaleznos¢ od wiasnego ,ja” wskazuje
na realizm doswiadczenia. W tym tez
streszcza sie wlasciwie wolnosé osoby
w przeciwienstwie do natury, gdzie ,ja”
nie istnieje. Samoposiadanie*® oraz so-
mopanowanie* stanowig zarazem pod-
stawe do samostwarzania®.

Dwa wymiary, z jakimi spotykamy sie
w osobie przy okazji analizy wolnosci,
a mianowicie intencjonalnos¢ oraz sa-
mostanowienie, mozemy sprébowaé
okresli¢ nastepujgco:

wymiary wolnosci

intencjonalnos¢ samostanowienie

relacja podmiotu do przedmiotu zewngtrznego

36 transcendencja pionowa37.

transcendencja pozioma

W samostanowieniu wolnos¢ poja-
wia sie spontanicznie, dlatego u Woijty-
ty napotykamy na okreslenie ,instynkt
wolnosci™®®, poniewaz samostanowie-
nie jest zawsze jakgs konkretng jej reali-
zacjg®. Dziatanie instynktowne nie oz-
nacza jednak, ze cata osoba jest nie-
jako przez instynkt wchtonieta i w ten
sposéb przez nature scalona z réwno-
czesnym ostabieniem wyrazistosci sa-
mostanowienia. Swiadome rozstrzyga-
nie ma dalej swojg role do odegrania®.
Dochodzimy przy tym do zlozonosci

dynamizmu, jaki ksztattuje dziatania
osoby. Istnieje napiecie miedzy sa-
mostanowieniem a emocjonalnoscia,
potencjalnoscig ciata oraz popedo-
woscig*'. Dlatego mozemy mowié,
ze Wojtyta opowiada sie za realistycz-
ng koncepcjg wolnosci, ktérg mozna by
okresli¢ jako wolno$¢ wcielong*.

2. Motywacja i wybor

Mozna zauwazy¢, ze u cztowieka
raz wystepuje samo ,chce”, a drugim
razem ,wybieram” (jako wynik proce-
su motywacyjnego). Zawsze istotne
pozostaje samo rozstrzyganie, po-
niewaz to nie przedmiot wychodzi
ku podmiotowi, lecz zupetnie odwrot-
nie — podmiot ku przedmiotowi. W mo-
mencie rozstrzygania unaocznia sie tez
najbardziej osoba*. Dzieki temu,
ze ,sprawczosc¢, a wraz z nig osobowe
samostanowienie ksztattujg sie w roz-
strzygnieciu i wyborze — te zas zakia-
dajg stosunek do prawdy, dynamiczne
odniesienie do prawdy samej woli"#.
Na tej podstawie mozna tez okresli¢
stopieh dojrzatosci osoby. Jest ona
na tyle dojrzata, na ile pozwala sie po-
ciggnac¢ prawdziwym wartosciom. Stad
tez mamy pozorny paradoks: im bar-
dziej cztowiek jest pochtoniety przez do-
bro, tym bardziej rozstrzyga!®

%2 Por. K. Wojtyta, Odnowa i pojednanie (Homilia w Piekarach Slaskich 26 V 1974), w: tenze,
Mowie do was Szczesc Boze. Kardynat Karol Wojtyta — Ojciec Sw. Jan Pawet Il w Piekarach Slgskich,

Katowice 1993, s. 47.

% Por. J. Kalinowski, Metafizyka i fenomenologia osoby ludzkiej, ,Analecta Cracoviensia” 1973-1974,

t. 5-6, s. 65.

3 K. Woijtyta, Stowo koricowe po dyskusji nad Osobg i czynem, w: tenze, Osoba i czyn, dz. cyt.,

s. 366.
% Tenze, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 163.

36 Por. J. Galarowicz, Czfowiek jest osoba, dz. cyt., s. 208, a takze: OSS, s. 427.

37 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 164.
% Tamze.

% K. Woijtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 219. Por. W. Péttawska, Koncepcja samoposiadania podstawg
psychologii obiektywizujgcej, ,Analecta Cracoviensia” 1973-1974, t. 5-6, s. 235.

40 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 168.
4“1 Tamze, s. 169.

42 J. Galarowicz, Cztowiek jest osobg, dz. cyt., s. 217.

4 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 172.
4 Tamze, s. 290.
4 Tamze, s. 173.
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Rozpoznane i wybrane dobro sta-
je sie przedmiotem woli. Jasho rysu-
je sie tu wspotpraca pomiedzy rozu-
mem i wolg. Za tg wspotpracy idzie fakt
przenikania sie prawdy i dobra*t, ktére
sg przedmiotami wyzej wymienionych
wiladz. To wiasnie rozum jest w sta-
nie okresli¢ obiektywne dobro, ktére
winno stanowic¢ cel woli. Dzieki temu
mozemy tez przyjac, ze rozum spetnia
kierowniczg role w dziataniu*’. Motywy
majg zatem znaczny wptyw na poru-
szenia woli: ,Motywacja spotyka sie
z intencjonalng zmiennoscig ludzkiego
«chce», z mozliwoscig jego przypo-
rzadkowania do réznych przedmiotow
przedstawionych jako warto$ci™® — po-
wiada Wojtyta.

Do momentu rozstrzygniecia wszy-
stkie chcenia sg zawieszone*. Na pod-
stawie tego, co do tej pory udato sie
ustali¢, mozemy sprébowaé okre-
sli¢, czym jest w swej istocie wybor,
a mianowicie polega on na odsunieciu
innych chcen na korzys¢ jednego®.
Kiedy to nastepuje, wola odstania sie
w petni i mozemy mowi¢ o dojrzatym
akcie woli®'. ,Wybieram” jest zawsze
okreslonym ,chce”, a wola jest w ta-
kim ukfadzie przede wszystkim zdol-
noscig rozstrzygania (wyboru), a nie
tylko samg zdolnoscig do przekracza-
nia podmiotu ku przedmiotowi. Samo
chcenie jest uproszczonym wyborem
opartym na jednym tylko motywie®2.
Wojtyta stusznie zauwaza: ,Wolno$¢

zdaje sie najbardziej zachodzi¢ i zara-
zem najbardziej sie ujawniaé wtasnie
w zdolnosci wybierania. Zdolnos¢ ta
bowiem potwierdza niezaleznos¢ woli
w intencjonalnym porzadku chcenia:
wola nie jest tutaj skrepowana przed-
miotem, wartoscig jako celem. Do niej
samej i od niej wytacznie nalezy zde-
terminowanie tego przedmiotu”*. Wola
nie jest skrepowana przedmiotem
i to do niej nalezy jego zdeterminowa-
nie. Indeterminizm potwierdza wiec sa-
mostanowienie.

Sam wybdr jest afirmacjg przedmio-
tu, ktory sie wybiera®, poniewaz mito$¢
rodzi sie z wyboru®®. Dokonuje sie to
na zasadzie prawdy, cho¢ i w pewnej
zaleznosci od sSwiata przedmiotéw:
~Wolnos¢ ta, czyli swoista niezalez-
no$¢ od przedmiotow w porzadku in-
tencjonalnym, zdolnos¢ do wybierania
posréd nich, zdolnos¢ rozstrzygania
wzgledem nich — nie znosi — bynaj-
mniej pojetego najszerzej uwarun-
kowania poprzez swiat przedmiotéw,
a zwilaszcza poprzez Swiat war-
tosci. Nie jest to bowiem wolnosc
od przedmiotéw, od wartosci, lecz
wrecz przeciwnie wolno$¢ do nich, albo
lepiej jeszcze sie wyrazajgc — wonnosc¢
dla nich: dla przedmiotéw, dla warto-
Sci. Takie znaczenie wolnosci odczytu-
jemy niejako w samej istocie ludzkie-
go «chce», w kazdej jego postaci™®.
W innym wypadku — poza mozliwo-
Scig samodzielnej oceny wartosSci

“6 K. Wojtyta, O metafizycznej i fenomenologicznej podstawie normy moralnej (Na podstawie koncep-
cji $w. Tomasza i Maxa Schelera), w: tenze, Zagadnienie podmiotu moralnosci, s. 239 n.

47 K. Wojtyta, O kierowniczej i stuzebnej roli rozumu w etyce na tle pogladéw $w. Tomasza z Akwinu,
Hume'a i Maxa Schelera, w: tenze, Zagadnienie podmiotu moralno$ci, Lublin 1991, s. 228.

“® Tamze.
4 Tenze, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 175.

%0 J. Galarowicz, Czfowiek jest osobg, dz. cyt., s. 208.

5 Tenze, Imie wtasne cztowieka, dz. cyt., s. 136.
52 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 176.
% Tamze, s. 177.

5 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialno$¢, Lublin 1982, s. 121.
55 B. Taborski, Karola Wojtyty dramaturgia wnetrza, Lublin 1989, s. 57.

5 K. Wojtyta, Mito$6..., dz. cyt., s. 121.
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i co za tym idzie motywdw — nie mozna
w ogdle mowic, ze cztowiek decyduje,
ze staje sie osobg poprzez wolny akt.
Mozliwos¢ opowiedzenia sie za wy-
brang zgodnie z sumieniem wartoscig
staje sie wskaznikiem zachowywania
osobowej godnosci cztowieka w danej
sytuaciji.

3. Prawda jako kryterium wyboru

Niektdérzy utrzymuja, ze samo przed-
stawienie przedmiotu cztowiekowi
jest juz determinacjg, a jednak ,nie”
czlowieka zawsze rozstrzyga miedzy
przedmiotami®’. To czlowiek — cato$é
dynamicznej struktury osoby — anga-
zuje sie (zwré¢my uwage na zaimek
zwrotny, ktoéry sygnalizuje samostano-
wienie) w stosunku do przedmiotow,
bo rozstrzygajac, odpowiada zawsze
na wartosci®. Tak jest w wypadku
przedmiotéw, ale takze tylko prawda
pozwala na rzeczywiste zaangazowa-
nie wolnosci w stosunku do innej oso-
by*. Nalezy zaznaczy¢, ze chcenie
cztowieka jest nierozerwalnie zwigza-
ne z procesami myslowymi, poniewaz
wedilug starej zasady nic nie moze
by¢ chciane, jesli nie jest wpierw po-
myslane®. Tak wiec jak wola naktada
na rozum zadanie poznania (zwigza-
ne z prawdg o dobru)®' i przedstawie-
nia wartosci, tak wobec efektu tego
poznania sama juz wola musi zajgc
stanowisko poprzez konkretny wybor
lub jego zawieszenie.

W procesie wybierania zasadniczg
role odgrywa odniesienie do prawdy,
wnika ono w samg intencjonalnosc
chcenia jako zasada wewnetrzna. ,Wy-
biera¢ — to znaczy przede wszystkim
rozstrzygaé o przedstawionych woli
w porzadku intencjonalnym przed-
miotach na zasadzie pewnej prawdy.
Nie sposéb zrozumie¢ wyboru bez spro-
wadzenia dynamizmu wiasciwego woli
do prawdy jako zasady chcenia™?.
Prawda jest podstawowym wymogiem
rozumu®, zasada, kidra zawiera sie
zawsze w woli, nawet w prostym chce-
niu. Odniesienie do prawdy, obowigzek
jej poszukiwania®, nie pochodzi tylko
z zewnatrz, ale nalezy do samej dyna-
miki woli, ktéra, cho¢ sama niepozna-
wana, od prawdy jest uzalezniona®.

Oryginalnos¢ rozstrzygania ttuma-
czy sie przyporzadkowaniem do praw-
dy, a nie samym tylko odniesieniem
do przedmiotéw. To osoba odpowiada
na motywy, co z kolei zaktada odnie-
sienie do prawdy. Prawdziwa wolnos¢
bowiem, to wolno$¢ w prawdzie®. Re-
lacja woli do prawdy jest inna od tej
do przedmiotéw i o wiele bardziej
od tamtej glebsza. Zaleznos$¢ w praw-
dzie (tzn. wyboru od osoby)ttumaczyto,
co $w. Jan Pawet Il nazwat ,transcen-
dencje osoby w czynie™. Wolnos¢
prawdziwa polega na wyzwoleniu od zta
ku dobru, co okresla sie tez mianem
zycia w prawdzie®. ,Rozstrzygniecie
czy tez wybdér majgcy za przedmiot
to, co nie jest dobrem prawdziwym —

5 Tenze, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 178.
%8 Tamze, s. 179.
% K. Wojtyta, Mitos¢..., dz. cyt., s. 120.
80 Tenze, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 180.
51 Tamze, s, 185.
52 Tamze, s. 181.

& Jan Pawet II, Oredzie na Il Swiatowy Dzieh Miodziezy, dz. cyt., s. 84.
84 Tenze, Przemowienie na Uniwersytecie Narodéw Zjednoczonych w Hiroszimie, 25 lutego 1981,

w: Przeméwienia..., dz. cyt., s. 328.
8 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 182.

% Jan Pawet I, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Libreria Editrice Vaticana 1987, s. 272.

87 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 183.

%8 Jan Pawet I, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Libreria Editrice Vaticana 1989, s. 457.
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zwlaszcza jezeli jest to rozstrzygniecie
czy tez wybér wbrew temu, co jako do-
bro prawdziwe zostato poznane — nosi
charakter winy, grzechu®®”.

Poczucie winy, jakie spotykamy
u cztowieka, ujawnia za kazdym razem
istnienie w nim odniesienia do prawdy.
Bez tego odniesienia moralnos¢ sta-
je sie niezrozumiata, poniewaz prze-
ciwstawienie dobra i zta zaklada zasa-
de prawdy o dobru w chceniu osoby.
Poznanie warunkuje prawde (wole)™,
a jednak wola moze stang¢ w poprzek
poznanej prawdzie, co ujawnia moc
wolnosci, a jednoczesnie jej potencjal-
ny dramat. Cztowiek moze wystapic na-
wet przeciw poprawnej motywaciji, ktéra
ukazuje sie mu w sumieniu na zasadzie
relacji do prawdy. Wola stoi zatem jak-
by ponad motywacjg, transcenduje ja.
Czlowiek staje sie sobg poprzez we-
wnetrzne zwigzanie sie z prawda, ktéra
zawarta jest w sumieniu i stanowi o jego
godnosci’™, a wyraza ja poprzez czyny.
Wiasnie w prawdzie cziowiek zadany
jest sobie jako warto$¢ do uksztattowa-
nia. Znaczy to, ze w prawdzie ma odpo-
wiadac na wartos¢, jaka jest on wpierw
sam dla siebie. Dramat cztowieka za-
czyna sie wtedy, gdy prawde odrzuca,
a przeciez jest zobowigzany do zycia
zgodnie z nig’®.

4. Prawda jako kryterium oceny
W poznaniu wartosci istotny jest

element prawdy. Poznawcze przezy-
cie wartosci (poznanie prawdy o dobru

danego przedmiotu) tworzy tresciowg
osnowe motywacji. Relacja do prawdy
staje sie podstawg nastepujacego da-
lej chcenia™. Jako odpowiedz na war-
tosci prawda posiada tez swoéj wymiar
spoteczny™ i tylko ona czyni cztowieka
wolnym — przede wszystkim wewnetrz-
nie wolnym, a dopiero z tego faktu wy-
ptywa wolno$¢ spoteczna i psycholo-
giczna™.

Cztowiek zwraca sie ku roznym
warto$ciom i wybiera je. Gruntowna
analiza ludzkiej woli jako osobowej
struktury samostanowienia wskazuje
na fakt, ze kazde jej petnowartoscio-
we rozstrzygniecie, wybor czy dojrzate
chcenie jakich$s warto$ci zaktada pod-
miotowe odniesienie do prawdy. Naj-
lepiej wida¢ to w sumieniu”. Odniesie-
nie to jest realnym wymiarem ludzkiej
duchowosci™.

,BYC wolnym to znaczy nie tylko
«chcieé», ale takze «wybierac», «roz-
strzygac», a to wszystko mowi juz nam
o transcendentnym przyporzadkowa-
niu dobra do prawdy w dziataniu, w czy-
nie”’®. Wyrazajac te mysl jezykiem eg-
zystencjalnym, mozemy powiedzie¢,
ze prawda dzwiga cziowieka, cho¢
to nieraz wiele kosztuje i boli®®. Relacja
sadudowyboru daje osobie przez praw-
de mozliwos¢ transcendencji wobec
przedmiotu, woli wobec czynu: ,Praw-
da stanowi racje bytu ludzkiego pozna-
nia, rownoczesnie za$ jest ona pod-
stawg transcendencji osoby w dzia-
taniu. Czyn bowiem jest sobg po-
przez moment prawdy o dobru — ktory

% Tamze.
0 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 185.

" Dignitatis Humanae, nr 2, w: Sobdér Watykanski Il, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1986.
2 Jan Pawet |l, Dla chrzescijanina sytuacja nigdy nie jest beznadziejna, ,L Osservatore Romano”
(numer specjalny) 8-14 czerwca 1987, Trzecia podréz Jana Pawta Il do Polski, s. 57.

3 K. Wojtyta, Znak sprzeciwu, Krakéw 1995, s. 145.

" Tamze, s. 186.

75 Jan Pawet II, Wierze w Ducha Swietego Pana i Ozywiciela, Libreria Editrice Vaticana 1992, s. 14.
8 Tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa..., dz. cyt., s. 462.
7 K. Wojtyta, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowieka, w: tenze, Osoba i czyn,

dz. cyt., s. 485.
8 Tamze, s. 486.

9 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, w: tenze, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 389.

80 Tenze, Poezje wybrane, Warszawa 1992, s. 69.



-32-

ZESZYTY FORMACJI KATECHETOW - 2 (2015)

to moment nadaje mu ksztatt auten-
tycznego actus personae™®'. Ostatecz-
nie poznanie prawdy, ktére dokonu-
je sie w umysle, stanowigc o transcen-
dencji osoby wobec wtasnego dziata-
nia oraz o wolnosci woli wyptywajacej
ze zdolnosci do autodeterminacji,
ksztattuje relacje cztowieka do swiata
oraz innych ludzi®?, jednoczesnie jed-
nak cztowiek musi uzna¢ ograniczo-
nos$¢ swego poznania®, stad prawda
nie moze podlega¢ stanowieniu typu
demokratycznego?.

Prawda stanowi w koncu kryte-
rium etyczne, ktore okresla, czy czto-
wiek dochodzi do spetnienia siebie,
czy tez doswiadcza w swym wysit-
ku swoistego fiaska. Wyrazajac sie
w inny sposéb, prawda jest linig po-
dziatu pomiedzy dobrem jako warto-
Scig i ztem jako przeciw-wartoscig mo-
ralng. Wojtyta podsumowuje: ,Trans-
cendencja osoby w czynie wigze sie
nie tyle z samg umystowg funkcjg sa-
dzenia, ile wtasnie z prawdg o przed-
miotowej rzeczywistodci, wzgledem
ktérej cztowiek wcigz musi rozstrzygaé
i wybiera¢ — czyli znajdowa¢ adekwat-
ne do tej rzeczywistosci odpowiedzi
w swoich czynach”®.

5. Samostanowienie jako podstawa
odpowiedzialnosci

Samostanowienie jawi sie jako
droga, na ktorej realizuje sie fenomen
ludzkiej wolnoéci, tj. fundamentalna

wolnos¢ osoby®. Droga tg jest jego
struktura osobowa, ktéra ukazuje sie
w akcie samostanowienia, kiedy pod-
miot staje sie wobec samego siebie
przedmiotem w swoim wtasnym dzia-
taniu®”. Czyn, jako wynik struktury sa-
mostanowienia, ukazuje, ze cziowiek
staje sie w nim dla siebie przedmiotem
— i to najblizszym. Nie chodzi przy tym
o reifikacje osoby — nie moze ona ni-
gdy stac sie rzeczg! — ale raczej o co$
wiekszego®.

Samostanowienie oparte na sa-
moposiadaniu oraz samopanowaniu
ujawnia ztozonos¢ cztowieka jako oso-
by. Aby mogt on o sobie stano-
wi¢, musi wpierw siebie posiada¢ —
tzn. by¢ wolnym w swej istocie (=nie-
zniewolonym)®.  Czlowiek przezywa
siebie jako podmiot osobowy, o ile so-
bie uswiadamia to, ze sam siebie po-
siada i ze sam sobie panuje”®® — mowi
Woijtyta. Struktury samoposiadania
oraz samopanowania sg w osobie
czyms, co stanowi o istocie wolnos$ci®'.
Wynika stad specyficzna dla cztowieka
dynamika, ktéra wyraza sie poprzez
wolnos¢ — w przeciwienstwie do na-
tury, ktéra dynamizuje sie poprzez in-
stynkt. Idac jeszcze dalej, istote czio-
wieka stanowi jemu samemu wtasciwe
napiecie pomiedzy samostanowieniem
a somatyka i psychika.®?

U podtoza ludzkich chcen lezy sa-
mopanowanie. Nie oznacza ono przy
tym jedynie panowania nad soba,
lecz jest czym$ pierwotniejszym®.

8 Tamze.
82 Jan Pawet Il, Wierze w Boga Ojca..., s. 271.
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Panowanie nad sobg zdobywa czio-
wiek jako sprawno$¢ w przeciggu ca-
tego swojego zycia, samopanowanie
natomiast nalezy do osobowego po-
rzadku bytowego. Jest wiec rzeczywi-
stoscig ontologicznie pierwotniejszg®.

Samopanowanie prowadzi do sa-
moposiadania i jest jakby jego drugim
obliczem. Osoba nie moze ze swej
natury (i godnosci) naleze¢ do nikogo
na sposob rzeczy, dla siebie samej jest
jednak wiasnoscig®, tj. posiada siebie
i jest przez siebie posiadana®.

Kazdy czyn potwierdza, ze wola
jest wiasciwoscig osoby. Dzieki niej
mozemy moéwi¢ w przypadku osoby
o samostanowieniu®”. Z samostano-
wieniem jest $cisle powigzana wola
oraz wolnos¢, cho¢ nie da sie ich zre-
dukowa¢ do siebie wzajemnie®. Ist-
nienie osobowego aktu wyrazanego
przez ,chce” zaktada wczesniejsze
samoposiadanie, poniewaz stanowic
realnie moze tylko ten, kto realnie po-
siada, a jego stanowienie dotyczy tylko
tego, co posiada®.

Mozemy pojs¢ dalej i powiedziec,
ze w osobie istnieje struktura, ktérg mo-
gliby$my okresli¢ jako samopanowanie
oraz inna, w ktérej podmiot staje sie
przedmiotem—panowanie sobie, nie 0z-
nacza ono jednak somoopanowania.
Wojtyta pisze o tym w ten sposob:
W nich to (aktach samostanowie-
nia — przyp. AJ) ujawnia sie wiasciwa
cztowiekowi struktura i profil samo-
-posiadania oraz samo-panowania”'®,

Obie wyzej wymienione struktury wza-
jemnie sie warunkujg. Dla woli charak-
terystyczna jest nie tylko intencjonal-
nos¢ (odniesienie do przedmiotéw),
ale takze wyzej wymienione struktu-
ry, w ktérych zawiera sie odniesie-
nie osoby do siebie samej. Przez to
rodzi sie odpowiedzialno$¢ nie tylko
za przedmioty aktow intencjonalnych,
ale i za sam skierowujacy sie ku nim
podmiot, za jego wilasng wartos¢,
za wartosc¢ ,ja"°".

Samostanowienie jest w koncu
zrodtem i poczatkiem prawdziwej mi-
tosci, ktdra czyni z osoby dar. Dawac
zas$ mozna tylko to, co sie naprawde
posiada. Giebokie relacje miedzyludz-
kie powstajg wlasnie na takim gruncie
i na nim tez rosnie faktycznie petnia
wolnosci cziowieka'®?. Petnia wolnosci
pocigga za sobg petnie odpowiedzial-
nosci. Tylko bowiem osoba zdolna
do samostanowienia moze by¢ pocia-
gnieta do zdania sprawy z tego, w jaki
sposob o sobie stanowi. Skoro zas sa-
mostanowienie zawiera sig juz w samej
istocie osoby, w normalnych warunkach
jest ona zawsze zdolna do zdania spra-
wy z tego, jak o sobie stanowi — samo-
stanowienie jest przeciez korzeniem
wolnosci'®, ktéra w znaczeniu podsta-
wowym oznacza samo-zalezno$¢'™
oraz odpowiedzialnos¢. Wolnos¢ jest
warunkiem sine qua non odpowiedzial-
nosci i w ogole jakiegokolwiek osadu.
Im mniej wolnosci, tym mniej odpowie-
dzialnosci i odwrotnie™.
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Zakonczenie

Mowigc najkrécej, wolnosé jest po-
strzegana przez Wojtyte jako ,funda-
mentalna wiasciwosé bytu ludzkiego,
jako rzeczywistosc, ktéra jest cziowie-
kowi dana i zarazem zadana. Nieza-
leznos¢ to pierwszy, ale nie najgtebszy
rys wolnosci. Wolnos¢ jest bowiem
w swym jadrze autodeterminizmem.
Dzieki temu jest moca stanowienia
osoby. Wolno$¢ fundamentalna -
czy jak powiada Wojtyta — «wolnosc¢
W znaczeniu podstawowym» to auto-
determinizm i zdolno$¢ stanowienia
o sobie. W tej fundamentalnej wolnosci
jest zakorzeniona wolno$¢ jako moc
rozstrzygania i wybierania. Wolno$c¢
spetnia sie, gdy decyduje sie zwigzac
z prawdg i w prawdzie czyni¢ dobro”%,

Dzis coraz wieksza liczba ludzi
oszczedza sobie wysitku stawania sie
wolnym. Poprzestajg zwykle na przy-
jeciu daru, oszczedzajac sobie trudu
zadania. Przyjmuje sie wolno$¢ taka,
jakag ona jest i pozostawia sie jg ,dzikg”
(uzywajac terminologii Ricoeura). Byé
moze jest to wygodne dla cztowieka
wspotczesnego, ale tak nigdy nie sta-
nie sie on w petni osobg, nie spetni sie-
bie jako osoby. Co gorsza, takie poj-
mowanie wolnosci prowadzi do coraz

gtebszej destrukcji — tak poszczegdlnej
osoby, jak i catej wspdlnoty ludzkie;.
Korzystanie z wolnosci, ktére odsuwa
od siebie trud poszukiwania i wcielania
w zycie prawdy, prowadzi ostatecznie
do zniszczenia cztowieka oraz wspol-
noty ludzkiej. Takie uzywanie wolno$ci
nie moze by¢ nigdy szczesciodajne.
Idzie wiec o to, by uratowac szczescie
osoby, wspolnoty oraz ludzkosci.

Na koniec oddajmy jeszcze gtos
sw. Janowi Pawitowi Il, ktéry w bar-
dzo jasny i jednoczesnie dramatyczny
sposbéb wypowiedziat sie na spotkaniu
z mtodymi w Poznaniu: ,Osoba ludzka,
stworzona na obraz i podobienstwo
Boga, nie moze sta¢ sie niewolnikiem
rzeczy, systemow ekonomicznych,
cywilizacji technicznej, konsumizmu,
tatwego sukcesu. Cziowiek nie moze
sta¢ sie niewolnikiem swoich réznych
sktonnosci i namietnosci, niekiedy
celowo podsycanych. Przed tym nie-
bezpieczenstwem trzeba sie bronic.
Trzeba umie¢ uzywaé swojej wolno-
Sci, wybierajac to, co jest prawdzi-
wym dobrem. Nie dajcie sie zniewolic!
Nie dajcie sie skusi¢ pseudowarto-
Sciami, potprawdami, urokiem mirazy,
od ktérych pozniej bedziecie sie od-
wraca¢ z rozczarowaniem, poranieni,
amoze nawet ze ztamanym zyciem™1%,

filozoficzna).

O. dr Andrzej Jastrzgbski OMI — doktor filozofii (specjalizacja: metafizyka i antropologia
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