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ks. Wojciech Wojtyla

Miedzy patistwem a Kosciolem — od autonomii do wspétpracy.
Elementy chrzescijatiskiej etyki Zycia spolecznej

Wstep

Jednym z istotnych problemoéw zywo
dyskutowanych wspétczesnie w prze-
strzeni publicznej, zaréowno w Polsce,
jak i w innych krajach, jest zagadnienie
relacji pomiedzy panstwem a Koscio-
tem. Politycy, dziennikarze, filozofowie,
socjologowie czy publicysci, coraz
czesciej zgtaszajg postulat wyraznego,
a niekiedy wrecz skrajnego, rozdziatu
panstwa od Kosciota, w imie neutralno-
Sci swiatopogladowej tego pierwszego.
Jednak 6w postulat ,laickosci panstwa”
w praktyce oznacza czesto prébe
sztucznego separowania spotecznosci
politycznej od spotecznosci religijnej,
ktora z kolei przechodzi w ich wzajemne
przeciwstawianie i antagonizowanie.
W ten sposéb panstwo $wieckie staje
sie panstwem ateizujgcym, utrwala-
jacym przy pomocy srodkéw admini-
stracyjnych, jesli nie wprost wrogosc,
to przynajmniej obojetnos¢é wobec
wartosci religijnych.

W 76 numerze Konstytucji duszpa-
sterskiej o Kosciele w Swiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes Soboru
Watykanskiego Il, opatrzonego tytutem
Wspolnota polityczna a Kosciot, czy-
tamy: ,Wspdlnota polityczna i Kosciot
sa w swoich dziedzinach od siebie
niezalezne i autonomiczne™. Autorzy
konstytucji Gaudium et spes zwracajg

uwage na odmiennos$¢ natury panstwa
i Kosciota. Koscidt, z racji swojego
zadania i kompetencji w zaden sposéb
nie utozsamia sie ze wspolnotg poli-
tyczna ani nie wigze sie z zadnym sys-
temem politycznym?. Jednak obydwie
wspolnoty, chociaz rozne i autonomicz-
ne, ,stuzg powotaniu jednostkowemu
i spotecznemu tych samych ludzi. Tym
skuteczniej bedg wykonywaé swojg
stuzbe dla dobra wszystkich, im lepiej
beda rozwija¢ miedzy sobg zdrowa
wspotprace, uwzgledniajgc przy niej
okolicznosci miejsca i czasu™.

Parafrazujgc stowa, w ktérych nie-
jako streszcza sie pierwsza encyklika
Jana Pawta Il Redemptor hominis,
.Cztowiek jest drogg Kosciota” mozna
powiedzie¢, ze jest on réwniez ,droga
panstwa™. Artykut jest rozwinieciem
tej mysli.

1. Czlowiek jest droga Kosciota

Postannictwo, jakie Chrystus po-
wierzyt Ko$ciotowi, nie ma charakteru
politycznego, gospodarczego czy
spotecznego. Nakreslony przez Chry-
stusa cel misji Kosciota ma charakter
religijnys. Jan Pawet Il w encyklice
Centesimus annus, poddajgc krytyce
koncepcje panstwa totalitarnego i opie-
kunczego, pisat, ze ,Koscioét nie pro-
ponuje zadnych modeli”¢. Jednak,

' Sobdr Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium

et spes nr 76 (dalej jako: KDK).
2Zob. tamze.
3 Tamze.

4 Por. A. Dylus, Reforma paristwa spotecznego. Przebudowa strukturalna i przemiana mentalno-moraina,
w: Jan Pawet Il, ,Centesimus annus”. Tekst i komentarze, red. F. Kampka, C. Ritter, Lublin 1998, s. 186.

5KDK, nr 42.

8 Jan Pawet Il, Encyklika Centesimus annus, nr 43.
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mimo, iz zadaniem Ko$ciota nie jest
poszukiwanie ,trzeciej drogi” pomiedzy
konkurujgcymi ze sobg modelami zycia
spoteczno-politycznego’, petnigc swoje
funkcje duszpasterskie, stara sie on
na rézne sposoby umacnia¢ fundamen-
ty zycia spotecznego. Wkiad Kosciota
w ksztattowanie zycia spotecznego ma
charakter egzystencjalno-doktrynalny.
Ze wzgledu na swojg uniwersalnoseé,
co podkreslajg autorzy konstytucji Gau-
dium et spes, buduje on wiez pomiedzy
ludzkimi wspoélnotami i narodami. Dlate-
go wszelkie tworzone przez cztowieka
instytucje chce wspiera¢ w ich dziatal-
nosci i rozwojus.

Jako idee przewodnig Kosciét pro-
ponuje, wyrastajgcg z przestania za-
wartego Ewangelii, nauke spoteczna.
Klasyczna wizja spotecznego naucza-
nia Ko$ciota opiera sie na przekonaniu,
ze cztowiek jest osobg, oraz ze ma on
spoteczng nature. Ze spotecznej natury
cztowieka wynika wzajemna zalezno$¢
pomiedzy rozwojem pojedynczej osoby
ludzkiej i rozwojem catego spoteczen-
stwa. Stad, jak twierdzi Sobdr, ,osoba
ludzka jest i powinna by¢ zasadg,
podmiotem i celem wszelkich urzgdzen
spotecznych, poniewaz z natury swe;j
koniecznie potrzebuje ona zycia spo-
tecznego™.

Zagadnienie osoby i jej relacji do spo-
teczenstwa nalezy do problemoéw
interdyscyplinarnych. Posiada ono
aspekt filozoficzny, socjologiczny, psy-
chologiczny, historyczny. Niewatpliwie
wszystkie te nauki pomagaja wyjasnic,
na czym polega centralna rola cztowie-
ka w spoteczenstwie i Swiecie. Pomaga-
ja réwniez cztowiekowi lepiej rozumiec
samego siebie, jako ,istote spoteczng”.
Jednak, jak podkresla Jan Pawet II,

w petni prawdziwa tozsamos$¢ cztowieka
zostaje mu objawiona dopiero w per-
spektywie wiary'°. Dlatego, uwzglednia-
jaciwykorzystujgc dorobek nauk huma-
nistycznych i przyrodniczych, ostatecz-
nym uzasadnieniem nauki spotecznej
Ko$ciota jest Objawienie. Wynika stad,
ze ,nauka spoteczna ma sama w sobie
wartos¢ narzedzia ewangelizacji: jako
taka gtosi ona Boga i tajemnice zbawie-
nia w Chrystusie kazdemu cztowiekowi
i z tej samej racji objawia cztowieka
samemu cziowiekowi’"'. W perspekty-
wie teologicznej podjete zostajg w jej
obszarze takie zagadnienia, jak prawa
cztowieka, rodzina, wychowanie, po-
winnosci Panstwa, ustrdj spotecznosci
narodowej i miedzynarodowej, zycie
gospodarcze, kultura, wojna, pokdj,
szacunek do ludzkiego zycia od pocze-
cia az do naturalnej $mierci'2.

Dla chrzescijanskiej antropologii
podstawg integralnego rozumienia czto-
wieka jest Objawienie. Zaréwno inter-
pretacja, jak i poszukiwanie kierunkéw
rozwigzywania aktualnych problemoéw
wspotczesnego cziowieka i ludzkosci,
wymaga uwzglednienia ich wymiaru
teologicznego. Jedynie bowiem w per-
spektywie teologicznej mozna dostrzec
w catej gtebi i ostrosci najgtebsze korze-
nie ludzkiej godnosci. Tym, ktéry w petni
objawia cztowieka samemu cziowie-
kowi, bez ktérego cziowiek pozostaje
niezrozumiatg zagadka, jest Chry-
stus — Odkupiciel Cztowieka. W oso-
bie wcielonego Syna Bozego cztowiek
odnajduje fundament i ostateczne po-
twierdzenie wiasnej godnosci. W ency-
klice Redemptor hominis Jan Pawet |
pisat: ,Cztowiek odnajduje w Nim swojg
wiasciwg wielko$¢, godnosé i wartosé
swego cztowieczenstwa. Cziowiek

7 Zob. M. Zieba, Wspdlnota polityczna w $wietle ,Centesimus annus”, w: Jan Pawet Il, ,Centesimus

annus”. Tekst i komentarze, dz. cyt., s. 134.
8 KDK nr 42.
9 KDK nr 25.

10 Zob. Jan Pawet Il, Encyklika Centesimus annus, nr 54.

1 Zob. tamze.
2 Tamze.
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zostaje w Tajemnicy Odkupienia na no-
wo potwierdzony, niejako wypowie-
dziany na nowo”'3. Za kazdym razem,
gdy pozbawia sie cztowieka mozliwosci
przezycia w petni wtasnego cztowie-
czenstwa i nawigzania tej relacji soli-
darnosci i wspdlnoty z innymi ludzmi,
dla ktorej zostat stworzony przez Boga,
podlega on alienacji'.

Szczegbélnej wymowy nabierajg
stowa papieza poprzez fakt, ze zostaty
napisane zaledwie trzydziesci cztery
lata po zakonczeniu drugiej wojny
Swiatowej. Cztowiekowi majgcemu
w zywej pamieci bol Auschwitz i Gutagu,
przezywajgcemu kryzys prawdy i sen-
su, na progu swojej papieskiej postugi,
Jan Pawet Il obwiescit wielko$¢ cztowie-
ka. Czyni to przypominajac, ze cztowiek
zostat odkupiony przez Syna Bozego™.
Jedynie w Tajemnicy Wcielenia Syna
Bozego, cztowiek skazony fatszywym
mys$leniem o samym sobie, moze znoéw
odnalez¢ prawde o tym, kim jest, i jaka
jest podstawa jego godno$ci: ,Jakgz
warto$¢ musi mie¢ w oczach Stworcy
cztowiek, skoro zastuzyt na takiego i tak
poteznego Odkupiciela, skoro Bég Syna
swego Jednorodzonego dat, azeby
on, czlowiek nie zginat, ale miat zycie
wieczne”'®, pisat papiez.

Zawarte w Ewangelii przestanie
stato sie fundamentem, na ktérym zo-
stata zbudowana europejska kultura.
Jednak ewangelizacja data poczatek
nie tylko kulturze narodéw wchodza-
cych w sktad Starego Kontynentu. Stato
sie ono cywilizacja, czyli okreslong
metodg ,ustroju zycia zbiorowego”'”,
ktoéra przyczynita sie w istotny sposéb
do uksztattowania duchowego obli-
cza catego kontynentu. Zwornikiem

dla budowanej na chrzescijanstwie cy-
wilizacji stato sie rozumienie cztowieka
w kategorii osoby. Znane z tradycji
greckiej pojecie ,0soby”, w zetknieciu
z chrzescijanstwem nabrato jakoscio-
WO nowego znaczenia. Z ozywczego
dialogu greckiej filozofii z Objawieniem
wytonita sie idea cztowieka jako osoby,
ktdéra przekracza wszelkie ograniczenia
i roznice, jakie mogg wynikac chociazby
ze stanu urodzenia czy posiadania.
Wyjasdniajgc wktad chrze$cijanstwa
w uksztattowanie pojecia osoby, Joseph
Ratzinger pisat: ,Mys| grecka zawsze
ujmowata poszczegolne istoty, takze
poszczegolnych ludzi, tylko jako indy-
widua. Powstajg one w skutek przebicia
sie idei przez materie. Powielenie jest
wiec zawsze czym$ wtérnym; czyms$
istotnym byloby jedno i powszechne
zarazem. Chrzescijanin widzi w czto-
wieku nie indywiduum tylko osobe.
Wydaje mi sie, ze w tym przeskoku
z indywiduum do osoby miesci sie cata
rozpieto$¢ przejscia od starozytnosci do
chrzescijanstwa”®.

Czlowiek, bedgc osobg, nie jest po-
wielonym egzemplarzem tego samego
gatunku, lecz jest kims, kto na tle catego
kosmosu jest jedyny i niepowtarzalny
— jest czym$ najwyzszym i najistotniej-
szym'. W wydobyciu najgtebszej istoty
osoby szczegdlng role odegraty dwa
teksty zaczerpniete z Pisma swietego.
Pierwszym jest zawarty w Ksiedze
Rodzaju opis stworzenia cztowieka:
.rzekt Bog: Uczynmy cztowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam. (...) Stworzyt
wiec Bog cztowieka na swoj obraz,
na obraz Bozy go stworzyt: stworzyt
mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 26-27).
Stowa te wskazujg na siegajgcy samego

3 Tenze, Encyklika Redemptor hominis, nr 20.
4 Zob. tenze, Encyklika Centesimus annus, nr 41.

5 Zob. W. Woijtyta, Alfabet Jana Pawta I, Radom 2018, s. 95.

6 Jan Pawet I, Encyklika Redemptor hominis, nr 10.

" F. Koneczny, Prawa dziejowe, Komoréw 1999, s. 35.

'8 J. Ratzinger, Wprowadzenie do chrzescijaristwa, Krakéw 2006, s. 162.

19 Zob. tamze.
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Boga rodowdd kazdego bez wyjgtku
cztowieka. Cziowiek zostat stworzony
nie tylko na obraz Boga, gdyz za ten
w pewnym sensie mozna uznac catosé
stworzenia. Podobienstwo Boga nosi
w sobie jedynie cztowiek. Potwierdze-
niem i dopetnieniem prawdy o boskiej
genealogii kazdego cziowieka, stata sie
prawda wyrazona przez $w. Pawta
w Liscie do Galatow: ,Nie ma juz Zyda
ani poganina, nie ma juz niewolnika ani
cztowieka wolnego, nie ma juz mezczy-
zny ani kobiety, wszyscy bowiem jeste-
Scie kims jednym w Chrystusie Jezusie”
(Gal 3, 26-29). Jak zauwaza Marek
Jagodzinski, wyeksponowanie przez
chrzescijanstwo relacji kazdego czto-
wieka do Boga stato sie przetomowym
dla zrozumienia tozsamosci i godno$ci
czlowieka, jako tego, ktory jest osobg?.
Fundamentalnym celem, jakie postawit
przed sobg Koscidt, jest zabezpieczanie
w kazdym czasie transcendentnego
charakteru osoby ludzkiej.

Jan Pawet |l piszgc, w programowe;j
dla swojego pontyfikatu encyklice Re-
demptor hominis: ,cztowiek jest pierw-
szg drogg, po ktérej winien kroczyé
Kosciét w wypetnianiu swojego postan-
nictwa, jest pierwszg i podstawowg dro-
ga Kosciota, drogg wyznaczong przez
samego Chrystusa”, dat wyraz gtebokiej
pokory Kosciota wobec kazdego po-
jedynczego cziowieka, ktéry wyrasta
przed nim jako zadanie. Podstawowg
troskg Kosciota, w kazdym czasie, jest
autentyczny rozwdj cztowieka i two-
rzonego przez niego spoteczenstwa,
czyli taki, ktéry ,zachowuje szacunek
dla osoby ludzkiej we wszystkich jej
wymiarach™'. Podstawowym za$ celem
nauki spotecznej Kosciota jest wyja-
Snianie ztozonej ludzkiej egzystenciji,

poprzez badanie jej zgodnosci lub nie-
zgodnosci z zawartg w Ewangelii naukg
o cziowieku i jego powotaniu docze-
snym i zarazem transcendentnym?2,

2. Troska o realizacje dobra wspélnego

W artykule 1 Konstytucji Rzeczpo-
spolitej Polskiej z 2 kwietnia 1997 r.,
czytamy: ,Rzeczpospolita Polska jest
dobrem wspolnym wszystkich oby-
wateli"?®. Na pfaszczyznie rozwazan
konstytucyjnych ,dobro wspdlne” ro-
zumiane jest jako ,suma wszystkich
instytucji i warunkéw, umozliwiajgcych
jednostkom i ich grupom osiggniecie
petnego rozwoju — przez uporzgdkowa-
ne wspotdziatanie, optymalne wykorzy-
stanie réznych srodkéw prawnych (...)
ekonomicznych (...), gospodarczych
i kulturowych — gwarantujgcych pra-
wa kazdej osoby ludzkiej, a takze
warunkujgcych i zabezpieczajgcych
tad oraz sprawiedliwos¢ spoteczng,
jak i umozliwiajgcych zapewnienie
trwatej i sprawiedliwej koegzystencji
z innymi narodami”?,

Nieco zapomniana wspoétczesnie
idea dobra wspdélnego (bonum com-
mune) w filozofii spotecznej odgrywa
kluczowg role. Samo pojecie dobra
wspdélnego, podobnie jak wiele innych,
waznych dla filozofii poje¢, pojawito
sie juz w starozytnej Grecji i Rzymie.
Dla Platona i Arystotelesa stanowito
ono podstawe powstania spotecz-
nosci i obowigzywania w niej prawa.
W Parnstwie Platon pisat: ,Prawu
nie na tym zalezy, aby jakis jeden rodzaj
ludzki byt osobliwie szczesliwy, prawo
zmierza do tego stanu dla catego pan-
stwa, harmonizujgc obywateli namowa
i przymusem, skfania ich do tego, zeby

20 Zob. M. Jagodzinski, Antropologia komunijna, Lublin 2015, s. 24.
2 Jan Pawet Il, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 1.

2 Zob. tamze nr 41.

2 Art. 1, Konstytucja Rzeczpospolitej Polskiej, z dnia 2 kwietnia 1997 r., Dz.U. Nr 78 poz. 483 ze zm.
2 M. Zubik, Refleksje nad ,dobrem wspdlnym” jako pojeciem konstytucyjnym, w: tenze (red.), Prawo
a polityka. Materiaty z konferencji Wydziatu Prawa i Administracji Uniwersytetu Warszawskiego,

Warszawa 2007, s. 404.
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sie ze sobg dzielili tym pozytkiem, jaki
kazdy potrafi przynies¢ dla wspolnego
dobra”?. Réwniez dla Arystotelesa ce-
lem panstwa jest dgzenie do zapewnie-
nia szczescia obywateli, stgd Stagiryta
twierdzi, ze ,najlepszym ustrojem jest
z konieczno$ci taki, w ramach ktérego
kazdy bez wyjagtku najlepiej sie czuje
i szczesliwie zyje”?.

Jak zauwaza Stanistaw Kowalczyk,
pojecie dobra wspdolnego ma charakter
analogiczny. Poniewaz istniejg rézne
spotecznosci, stad ich dobro wspdlne
wigze sie z charakterem i celami po-
szczegolnych spotecznosci. Czesciowo
inne jest zatem dobro wspdélne matych
spotecznosci, takich jak rodzina, i du-
zych, takich jak np. panstwo?. Rodzi
sie zatem pytanie: Jak sformutowac
jednolitg definicje dobra wspolnego?

Przywotane powyzej konstytucyjne
rozumienie dobra wspolnego korespon-
duje z klasyczng wizjg spotecznego na-
uczania Kosciota. Cztowiek jest ze swo-
jej natury istotg spoteczng stad dobro
kazdego cztowieka jest Scidle zwig-
zane w sposoOb konieczny z dobrem
wspolnym. Wedtug definicji zawartej
w Konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes, ,dobro wspélne to suma wa-
runkéw zycia spotecznego, jakie badz
zrzeszeniom, bgdz poszczegdinym
cztonkom spoteczenstwa pozwalajg
osiggnac¢ petniej i tatwiej wiasng do-
skonatosc¢™®. Mysl te rozwija Katechizm
KoSciofa Katolickiego, wskazujgc trzy
elementy, jakie obejmuje dobro wspél-
ne. Po pierwsze: poszanowanie oraz
popieranie podstawowych praw osoby

ludzkiej, do ktérych nalezg mozliwosé
urzeczywistniania i rozwoju swojego
powotania, prawo do postepowania
w zgodzie ze swoim sumieniem, pra-
wo do ochrony zycia prywatnego oraz
prawo do sprawiedliwej wolnosci, tak-
ze w dziedzinie religijnej®®. Po drugie:
realizacja dobra wspdlnego domaga
sie dobrobytu spotecznego i rozwoju
spotecznosci zarébwno w wymiarze
materialnym, jak i duchowym. Dlatego
jednym z obowigzkéw wiadzy jest za-
pewni¢ kazdemu to, czego wymaga pro-
wadzenie prawdziwie ludzkiego zycia,
tj.: wyzywienia, odziezy, opieki zdrowot-
nej pracy, dostepu do kultury, informaciji,
prawa do zatozenia rodziny*°. Po trze-
cie: dobro wspdlne stanowi pokdj i bez-
pieczenstwo wszystkich. Stad do obo-
wigzkow panstwa nalezy obrona i po-
pieranie dobra wspodlnego spotecznosci
cywilnej, obywateli oraz instytucji po-
$rednich®'. M. Zubik stusznie zauwaza,
ze argumenty zawarte w Katechizmie
KoSciotfa Katolickiego nie majg charak-
teru wytgcznie wyznaniowego®, i dlate-
go powinno sie je uwzglednia¢ réwniez
w dyskusji o charakterze naukowym.
Koncepcja dobra wspdélnego za-
warta zaréwno w konstytucji Gaudium
et spaes, jak i w Katechizmie KoSciota
Katolickiego, idzie w kierunku jego
ujecia personalistycznego. Na gruncie
personalizmu wyréznia sie dwa istotne
elementy sktadowe dobra wspdélnego:
zewnetrzny i wewnetrzny. Jak pisze
S. Kowalczyk, element zewnetrzny
dobra wspoélnego ma profil spoteczno-
-instytucjonalny. Jest to zespdt struktur,
instytucji (np. instytuciji administracji pu-

% Platon, Panstwo, Ksiega VII, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1958, s. 519.

% Arystoteles, Polityka, Ksiega |, 1,8.

27 Zob. S. Kowalczyk, Cztowiek a spoteczno$c. Zarys filozofii spotecznej, Lublin 2005, s. 234.

28 KDK, nr 26.

29 Zob. Katechizm Ko$ciofa Katolickiego , nr 1907 (dalej cyt jako KKK).

30 Zob. tamze, nr 1908.
31 Zob. tamze, nr 1909.

%2 M. Zubik, Konstytucyjne refleksje nad ,dobrem wspélnym” na tle przemian w Rzeczpospolitej Pol-
skiej ostatniej dekady XX w., w: W. J. Wolpiuk, (red.) Dobro wspdine . Problemy konstytucyjnoprawne

i aksjologiczne, Warszawa 2008, s. 58.
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blicznej, koscielnej itd.), warunkéw eko-
nomicznych i spotecznych, koniecznych
dla realizacji przedmiotowo rozumiane-
go dobra wspodlnego. Z punktu widzenia
personalizmu, istotniejszy jest element
wewnetrzny dobra wspdlnego. Ma on
charakter ontologiczno-aksjologiczny.
W tym sensie dobrem wspdlnym jest
integralny rozwoj osoby ludzkiej i zespot
niezbednych do tego wartosci®.

Wyjasniajgc podmiotowy sens do-
bra wspdlnego Mieczystaw A. Krapiec
pisat: ,Dobrem dla cztowieka jest coraz
petniejsza aktualizacja potencjalnosci
jego natury, w kazdym indywidualnym
przypadku inna — analogiczna. Cztowiek
dazy do pomnazania swego Sposo-
bu istnienia, do ubogacenia siebie.
Do dziatania w kierunku osobowego
dobra, czyli do realizacji swego statusu
bytowego, sktaniajg cztowieka natural-
ne inklinacje, istniejgce wewnatrz jego
rozumne;j istoty (...) Coraz to petniejsze
(na miare naturalnych potencjalno$ci
jednostki) realizowanie swych bytowych
aspiracji w zakresie poznania, mitowa-
nia, wolnej autodeterminacji jest tg sitg
atrakcyjng, tym dobrem, ktore jest racjg
bytu dziatania kazdej ludzkiej osoby
i w tym sensie, tj. w sensie analogicz-
nej tozsamosci celu — stanowi dobro
wspolne™*. Charakter dobra wspdlnego
wyznacza sama ludzka osobowosc¢.
| tylko dobro tak rozumiane moze staé
sie wspolng wiasnoscig wszystkich
ludzi®®.

Personalistyczna analiza dobra
wspodlnego w sposob szczegdlny ak-
centuje jego dwa elementy: osobowy
wymiar oraz wspoélnototwoérczy charak-
ter. Fundamentem, ktéry je scala, jest
zdolnos¢ osoby do podmiotowego bycia
we wspdlnocie w réznych wymiarach

jej spotecznego zaangazowania. Owg
zdolno$¢ Karol Wojtyta okreslit mia-
nem ,zdolnosci do uczestnictwa”.
W studium Osoba i czyn krakowski
personalista pisat: ,Dobrem wspolnym
jest nie tylko cel dziatania wypetnianego
w jakiejs wspadlnocie, rozumiany czysto
przedmiotowo, ale jest nim zarazem
i nawet przede wszystkim to, co wa-
runkuje i niejako wyzwala uczestnictwo
w osobach dziatajgcych wspdlnie
i przez to ksztattuje w nich podmioto-
wg wspolnote dziatania. Jezeli dobro
wspoélne mozemy pojmowac jako cel,
to w tym podwdéjnym znaczeniu: przed-
miotowym i podmiotowym zarazem”?’.
Powyzsza definicja wymaga komen-
tarza. Ot6z przez wyzwalane uczestnic-
two mozna rozumie¢ twérczg podmio-
towos$c¢ osoby ludzkiej, ktorej wyrazem
sg: jej pomystowosé, kreatywnosg,
zdobyte wyksztatcenie, kompetencje
zawodowe, zdolnos¢ do podejmowa-
nia wielorakich spotecznych inicjatyw
czy podejmowania odpowiedzialnosci.
Na gruncie tak rozumianego uczestnic-
twa fundamentalnym dobrem wspéinym
kazdej wspolnoty nie sg ztoza naturalne
czy pomnazane zasoby materialne,
lecz ludzki potencjat. Dlatego, z punktu
widzenia personalizmu, gldwnym celem
struktur tworzonych zaréwno w obrebie
panstwa, jak i Kosciota, jest supremacja
osobowego dobra cztowieka. W tym
tez sensie Jan Pawet Il w encyklice
Laborem exercens, polityke okreslit jako
,roztropng troske o dobro wspdéine™s,
Sformutowana na gruncie dobra
wspoélnego zasada uczestnictwa jest
jedng z najwazniejszych zasad katolic-
kiej nauki spotecznej. Jest ona wyrazem
spotecznej sprawiedliwosci. Zasada ta
postuluje dopuszczenie do realizacji

3 Zob. S. Kowalczyk, Czfowiek a spotecznosc, s. 236.

34 M. A. Krapiec, Ja-cztowiek, Lublin 2005, s. 337.

35 Zob. tamze, s. 338.

3% Zagadnieniu temu poswiecona jest ostatnia cze$¢ studium Karola Wojtyly Osoba i czyn zatytu-
fowana Zarys teorii uczestnictwa, zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,

Lublin 1994, s. 301-335.

37 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 320-321.

3 Jan Pawet Il, encyklika Laborem exercens, nr 20.
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dobra wspdlnego wszystkich sektorow,
warstw oraz grup spotecznych. Zasada
uczestnictwa, jako norma etyczna,
dopomina sie powszechnego udziatu
w podejmowaniu decyzji co do zy-
cia spotecznego oraz w ich wykony-
waniu. Wszyscy cztonkowie wspadlnoty
sprawiedliwie, odpowiedzialnie i pro-
porcjonalnie, powinni by¢ dopuszczeni
do uczestnictwa w zyciu spotecznosci,
do ktérej naleza, i ktérg wspottworza, {j.
do aktywnego ksztattowania jej struktur,
jej wielowymiarowego i wszechstron-
nego rozwoju oraz petnego dziatania®.

Z przywotanego na poczatku niniej-
szego punktu 1 art. Konstytucji RP wy-
nika koncepcja stuzebnej roli panstwa
i jego organéw wobec obywateli, jako
jednej z konsekwencji uznania pan-
stwa za ich dobro wspdlne*?. Panstwo
jest dobrem wspdlnym nie dlatego,
Ze Wszyscy majg wobec niego obowigz-
ki, lecz dlatego, ze stuzy ono rozwojowi
wszystkich cztonkéw wspdlnoty poli-
tycznej — stuzy rozwojowi tworzgcych
ja os6b. Stad zasada dobra wspolnego
w pierwszym rzedzie okresla nie jak
powinni zachowywac sie obywatele
wobec panstwa, ale jakie powinno by¢
panstwo*'.

3. Podstawowe zasady wspotpracy
panstwa i Kosciota

Relacja panstwo-Kosciot nie powin-
na by¢ ujmowana w kategorii relacji
antagonistycznej. Obydwie te spotecz-
nos$ci chociaz réznig sie swojg naturg,
majg wspolny przedmiot troski, ktérym
jest dobro cztowieka. Dostrzegajac
autonomicznos$¢ dziatania panstwa
i Kosciota, Konstytucja Gaudium et spes

stwierdza: ,Obydwie (...) wspdlnoty,
cho¢ z réznego tytutu, stuzg powo-
faniu jednostkowemu i spotecznemu
tych samych ludzi. Tym skuteczniej
beda wykonywac te stuzbe dla dobra
wszystkich, im lepiej bedg miedzy sobg
rozwija¢ zdrowg wspétprace, uwzgled-
niajgc przy niej okolicznosci miejsca
i czasu™2,

W licznych debatach i dyskusjach
publicznych czesto podnoszony jest
temat potrzeby separacji Kosciofa i pan-
stwa. Jednak autorzy, tacy jak Jacques
Maritain przestrzegajg przed sztucznym
oddzielaniem spotecznosci panstwowej
i religijnej. Majg one bowiem wspoiny
teren zainteresowan, ktérym jest dobro
cztowieka. | chociaz kazda z wymienio-
nych spotecznosci ma wiasciwe sobie
zadania, w zakresie ktérych jest kompe-
tentna, realizacja dobra osoby ludzkiej
wymaga wspotpracy w wielu dziedzi-
nach: kultury, pedagogiki, etyki, rodziny
itd. Wymienione sektory zycia spotecz-
nego sg przedmiotem zainteresowania
zaroéwno panstwa, jak i Kosciota, stgd
wytwarzanie sztucznego antagonizmu
pomiedzy nimi bytby szkodliwy przede
wszystkim dla ludzi, bedacych zarazem
obywatelami panstwa, jak i cztonkami
Kosciota®.

Realizacja dobra osoby ludzkiej, be-
dgcym zarazem podstawowym dobrem
wspolnym kazdej spotecznosci, wyma-
ga wspotpracy i koordynacji dziatan ze
strony panstwa i Kosciota. Jak pisze
S. Kowalczyk, wspodtpraca ta powinna
by¢ oparta na zasadach okreslonych
zaréwno co do formy i zakresu*4. Warto
zwrdci¢ uwage na trzy z nich: zasade
wolnosci religijnej, tolerancji oraz per-
sonalizmu.

3 Zob. S. Olejnik, Dar, wezwania, odpowiedz. Teologia moralne, t. 7, Moralno$¢ zycia spofecznego,

Warszawa 1993, s. 255-256.

40 Zob. P. Swital, Gwarancje prawne udziatu mieszkaricéw we wspétzarzadzaniu gming, Radom 2019,

s. 133.

41 Zob. M. Piechowiak, Dobro wspéine jako fundament polskiego porzadku konstytucyjnego, ,Studia
i Materiaty Trybunatu Konstytucyjnego”, XLI, ,Monografie konstytucyjne”, nr 2, Warszawa 2012, s. 433.

42 KDK nr 76.

43 Zob. S. Kowalczyk, Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina, Lublin 1992, s. 74.

4 Zob. tenze, Cztowiek a spotecznosc, s. 292.
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Pierwszg i podstawowg zasadag
warunkujgcg wspoétdziatanie panstwa
i Kosciota jest zasada wolnosci religij-
nej. Stoi ona na strazy respektowania
wolnosci do wyboru swiatopogladu
i wyznawania wiary zaréwno przez indy-
widualne osoby, jak i przez spotecznos¢
catego Kosciota. W 2 numerze Deklara-
cji o wolnosci religijnej Soboru Watykan-
skiego Il Dignitatis humanae, czytamy:
~prawo do wolnosci religijnej jest rzeczy-
wiscie zakorzenione w samej godnosci
osoby ludzkiej”*5, stgd powinno by¢
ono ,w taki sposdb uznane w praw-
nym ustroju spoteczenstwa, aby stano-
wito prawo cywilne™®. Organizacja zycia
religijinego obywateli nie jest domeng
wiadzy panstwowej, lecz Kosciofa, ktory
w panstwie posiada swojg okreslong
strukture. Niemniej panstwo w zakresie
spetniania obowigzkow religijnych przez
wiernych moze okazaé sie pomocne.
Panstwo musi zapewni¢ obywatelom
wolnos¢ religijna, czyli prawo do swo-
bodnego zycia religijnego. Prawo
to dotyczy zaréwno manifestowania
przekonan religijnych i uczestniczenia
w zorganizowanych formach kultu, jak
tez organizowania spotecznych form
dziatalno$ci religijnej. Jak pisze S. Olej-
nik, indywidualny aspekt tego prawa
nazywa sie wolnoscig sumienia, aspekt
zas spoteczny — wolnoscig wyznania®.

Nie tylko Deklaracja Dignitatis hu-
manae Soboru Watykanskiego Il uznata
wolnos¢ sumienia i wyznania za fun-
damentalne prawo cziowieka. W arty-
kule 18 Powszechnej Deklaracji Praw
Cziowieka, ogtoszonej przez Narody
Zjednoczone w 1948 roku, zawarte
sg stowa: ,Kazdy cztowiek ma prawo
wolno$ci mysli, sumienia i wyznania;
prawo to obejmuje swobode zmiany
wyznania lub wiary oraz swobode

gtoszenia swego wyznania lub wia-
ry badz indywidualnie, bgdz wespot
z innymi ludzmi, publicznie i prywatnie,
poprzez nauczanie, praktykowanie,
uprawianie kultu i przestrzeganie oby-
czajow”. Prawo do wolnosci sumienia
i wyznania uznawane sg za podstawo-
we prawa cziowieka.

Prawo do wolnosci sumienia wy-
klucza przede wszystkim wszelkie
formy przesladowania w zwigzku
z wyznawang wiarg a takze wszelkie
formy dyskryminacji ludzi wierzacych.
Zabrania zatem przeszkadzaé lu-
dziom w swobodnym spetnianiu tego,
CO uwazajg oni za obowigzek sumienia.
Dlatego wiadza panstwowa powinna
.przez sprawiedliwe prawa i inne od-
powiednie srodki otacza¢ skutecznie
opiekg wolnos¢ religijng wszystkich
obywateli i stwarza¢ dobre warunki
do rozwoju zycia religijnego™®. Prawo
do wolnos$ci sumienia nie zezwala,
co réwniez niezwykle wazne, by zmu-
sza¢ kogokolwiek do wyznawania
religii, ktorej nie uznajg za prawdziwg
lub do spetniania praktyk religijnych,
ktorych nie akceptujg*.

Drugg podstawowg zasada, wazng
dla harmonijnego wspétistnienia oraz
wspotpracy panstwa i Kosciota, jest
zasada tolerancji. Samo pojecie tole-
rancji jest wieloznaczne. W odniesieniu
do Kosciota moze ono oznaczac: po pier-
wsze brak przesladowan; po drugie: do-
puszczenie wierzgcych do korzystania
z praw obywatelskich w ograniczonym
jednak zakresie, tj. z wykluczeniem
mozliwosci piastowania przez nich
waznych stanowisk w panstwie; po trze-
cie: uznanie podmiotowosci wspdlnot
religijnych w zyciu spotecznym®. Jak
zauwaza S. Kowalczyk, autentyczna
tolerancja nie polega na samym tylko

4 Sobor Watykanski 1, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae nr 2.

4 Tamze.

47 Zob. S. Olejnik, Dar, wezwanie, odpowiedz, s. 292.

“8 Dignitatis humanae, nr 6.

4 Zob. S. Olejnik, Dar, wezwanie, odpowiedz, s. 292.
%0 Zob. S. Kowalczyk, Czfowiek a spoteczno$c, s. 292.
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akceptowaniu obecnosci ludzi wierza-
cych i Kosciota w przestrzeni publicz-
nej, ale wyraza sie ona w uznaniu ich
prawa do aktywnego wspoétdziatania
dla dobra wspdélnego narodu i pah-
stwa®'. Przynaleznos$¢ do wspolnoty re-
ligijnej nie powinna stanowi¢ przeszko-
dy dla aktywnosci politycznej obywateli,
tj. w ubieganiu sie przez nich o klu-
czowe stanowiska w panstwie, a tym
bardziej podstawy dla ograniczania,
w jakimkolwiek zakresie, praw obywa-
telskich dla ludzi wierzgcych. Kosciot
i ludzie wierzgcy majg prawo do wielora-
kiej obecnosci w przestrzeni publicznej
poprzez $rodki spotecznego przekazu,
programy szkolne, dziatalnos$¢ charyta-
tywna czy budownictwo sakralne.

Trzecig podstawowg zasadg, stoja-
cq na strazy poprawnych relacji pomie-
dzy panstwem i Kosciotem, jest zasada
personalizmu. Przedmiotem i podmio-
tem troski obu tych spotecznosci jest
osoba ludzka i jej dobro. Jan Pawet I
w encyklice Centesimus annus piszgc:
.Prawdziwa demokracja mozliwa jest
jedynie w Panstwie prawnym i w oparciu
0 poprawng koncepcje osoby ludzkiej™??,
zwrdcit uwage na integralne zros$niecie
demokracji z pahstwem prawa i normg
personalistyczng®. Zdaniem papieza,
u podstaw stanowionego przez pan-
stwo prawa, powinna sta¢ antropologia
personalistyczna. Brak poszanowania
dla transcendentnej prawdy o cztowieku
i jego godnosci, w politycznej praktyce
prowadzi zawsze do instrumentalizaciji
idei i przekonan dla celdw, jakie stawia
sobie wtadza. Jak uczy jednak historia,
.,demokracja bez wartoéci tatwo sie
przemienia w jawny lub zakamuflowany
totalitaryzm”®.

Nie tylko Jan Pawet Il podkreslat, ze
demokracja potrzebuje aksjologii. Auto-
rzy, tacy jak: Jacques Maritain, Francis
Fukuyama, Owen Chadwick czy John
Rawls, réwniez dostrzegajg potrzebe
etycznego fundamentu, na ktérym moz-
na oprze¢ system demokratyczny, bez
ktérego przestaje on by¢ sobg, stajgc
sie tyranig wiekszosci wobec mniej-
szoséci. Z zasady personalizmu wynika
przekonanie, iz miarg autentycznej
demokraciji jest osoba. By mogta ona
pozostaé sobg, powinna opiera¢ sie
na fundamencie takich wartosci, jak:
prawo do zycia od poczecia do natural-
nej Smierci, prawo do zycia w rodzinie
i w sSrodowisku sprzyjajgcym rozwojowi
osobowosci, prawo do rozwijania wia-
snej inteligencji i wolnosci w poszuki-
waniu prawdy, prawo do uczestniczenia
w pracy dla doskonalenia débr ziemi
i zdobywania srodkow niezbednych
dla utrzymania siebie i swoich bliskich,
prawo do zaktadania rodziny oraz przy-
jecia i wychowania potomstwa a takze
prawo do wolnosci religijnej®.

Podsumowujg nalezy zauwazy¢,
ze Kosciot jest waznym sprzymierzen-
cem wspotczesnego demokratycznego
pahstwa prawa, gdyz zawarta w jego
nauczaniu antropologia buduje ,mo-
ralng substancje” spoteczenstwa, bez
ktorych nie moze istnie¢ prawdziwa
demokracja®.

Zakonczenie

W adhortacji apostolskiej O powota-
niu i misji Swieckich w Kosciele i Swiecie
Christifideles laici, Jan Pawet Il pisat:
»Aby ozywia¢ duchem chrzescijanskim
doczesng rzeczywistosé stuzac (...)

51 Zob. tamze.

%2 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 46.

% Zob. M. Zieba, Ale nam sie wydarzyto, Poznan 2013, s. 284.

% Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, nr 46.

% Zob. tenze, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr nr 47.

% Zob. M. Zieba, Ale nam sie wydarzyfo, s. 288.
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osobie i spoteczenstwu, Swieccy nie mo-
ga rezygnowaé z udziatu w polityce,
czyli w réznego rodzaju dziatalnosci
gospodarczej, spotecznej i prawo-
dawczej, ktéra w sposéb organiczny
stuzy wzrastaniu wspolnego dobra™’.
Kazdy czionek Kosciota ma nie tylko
prawo, ale i obowigzek uczestnicze-
nia w polityce. Stad niczym wyrzut
brzmig stowa papieza: ,Ani oskarze-
nia o karierowiczostwo, o kult wtadzy,
0 egoizm i korupcje, ktére nierzadko
sg kierowane pod adresem ludzi wcho-
dzacych w sktad rzadu, parlamentu,
klasy panujgcej czy partii politycznej,
ani dosc¢ rozpowszechniony poglad, ze
polityka musi by¢ terenem moralnego
zagrozenia, bynajmniej nie usprawie-
dliwiajg sceptycyzmu i nieobecnosci
chrzescijan w sprawach publicznych”®,
Niewatpliwie odmiennos¢ natury oraz
zadan panstwa i Kosciota wymaga
uznania ich autonomicznosci i od-
rebnosci we witasciwych im sferach
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