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6. We wszystkich formach naucza-
nia parafialnego nalezy podkreslac
wspolnotowy i eklezjalny charakter
sakramentow. Nalezy wskazywac
na ich tgczno$¢ z Osobg Chrystusa
i Kosciotem i spotecznoscig wierza-
cych, by zrozumie¢ ich spoteczny cha-
rakter. Sakramenty Swiete powinny
by¢ sprawowane we wspdlnocie para-
fialnej.

7. Umacnianie parafialnej wspélno-
ty mitosci domaga sie statej i dobrze
zorganizowanej pracy charytatywnej?.

Wspotudziat wiernych w zyciu pa-
rafii dokonuje sie na trzech ptaszczy-
znach: przepowiadania Stowa Boze-
go, udziatu w liturgii, zwtaszcza eucha-
rystycznej oraz w formie $wiadczenia

dobroczynnosci i stuzby. Sposaéb reali-
zowania zycia religijnego jest istotny
dla rozwoju wspdlnoty parafialnej. Pro-
gram duszpasterski na rok 2011/2012
,Koscidt naszym domem” pragnie po-
moéc w wiekszym ,zadomowieniu sie”
wiernych w Kosciele i w wiekszym
L2udomowieniu” Kosciota. Mamy uczyé¢
sie ewangelijnego braterstwa miedzy
ludzmi i odnawia¢ relacje miedzy bi-
skupami, prezbiterami, diakonami,
osobami zycia konsekrowanego i wier-
nymi $wieckimi. Przede wszystkim jed-
nak starajmy sie budowaé wzajemne
relacje w rodzinie. Jest to szczegdlne
zadanie domu rodzinnego, wspolnoty
parafialnej oraz duszpasterzy, aby za-
korzeni¢ prawde o Kosciele, ktory jest
naszym domem.

Ks. prof. UKSW dr hab. Stanistaw tabendowicz — Instytut Teologiczny Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Radomiu.

ks. Stanistaw Harezga

Lectio divina duchowa lektura Pisma Swietego.
Bogactwo sensu biblijnego na przyktadzie tekstu tk 19,1-10

Jednym z celdw duszpasterskiej
dziatalnosci Kosciofa jest upowszech-
nianie wsrod wiernych czytania Pisma
Swietego ze szczegdlnym uwzglednie-
niem metody lectio divina. Pozytek tej
lektury zalezy jednak od wykorzystania
w niej sensu duchowego Pisma Swie-
tego. Jest on powigzany z sensem
dostownym i dzieli sie na alegoryczny
(chrystologiczny), moralny i anagogicz-
ny (mistyczny). Jak méwi papiez Bene-
dykt XVI w adhortacji ,Verbum Domini”,
trzy sensy, jakie wyrdznia sie w ramach

sensu duchowego, stuzg ,opisowi
kwestii wiary, moralnosci i eschatolo-
gicznego celu” (VD 37). Warto bysmy
uswiadomili sobie, jak korzystaé z bo-
gactwa sensu biblijnego, by ozywiac
i ubogacac¢ swojg lectio divina.

I. Lectio divina duchowa lektura
Pisma Swietego

Pierwszg czynnoscia, jaka nalezy
wykonac, by wkroczy¢ na sciezke lectio
divina jest epikleza do Ducha Swietego,

2 Por. R. Kaminski, Parafia jako wspélnota ludzi wierzgcych..., s. 180-182.
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aby zblizy¢ sie do Stowa Bozego w wy-
miarze duchowym i przyjac¢ go tak jak On
to sprawi jako prawdziwy egzegeta Pi-
sma. To Duch Swiety otwiera bowiem
umyst i serce wierzacego podczas czy-
tania Pisma i stuchania Stowa Boze-
go. To dzieki Niemu staje sie mozliwe
przejécie od zwyczajnego zrozumienia
tekstu do spotkania z zywym Stowem
Boga. To Duch Swiety wzbudza w czy-
tajacym Biblie prawdziwg modlitwe.
Przez Jego dziatanie rodzi sie w nim
cztowiek duchowy, a Stowo tak go
przeksztatca, ze zdolny jest naslado-
waé Chrystusa w codziennym zyciu
poprzez postuszehstwo objawionej
w Nim woli Bozej. )

Po modlitwie do Ducha Swiete-
go w lectio divina nastepuje czytanie
wybranego tekstu biblijnego (lectio).
Jednak nie wystarczy go jedynie prze-
czyta¢, ale nalezy podja¢ wysitek jego
zrozumienia. Zmierza on ku temu,
by odnalezé dostowny sens czytane-
go tekstu w ramach jego kontekstu
historyczno-kulturowego i ko$cielnej
tradycji interpretacyjnej. Chcac, by
starozytny tekst biblijny przemowit,
odstaniajgc gtebie i bogactwo oredzia,
trzeba wysitku i trudu analizy jego ze-
wnetrznej, materialnej strony jako dzie-
ta literackiego. Z tej czynnosci nigdy
nie nalezy rezygnowac, gdyz jak méwi
I. Gargano: ,Wierno$¢ w poszukiwaniu
dostownego znaczenia Bozego stowa
jest jedng ze statych cech koniecznych
dla autentycznej lectio divina”. Zrozu-
mienie tekstu bedzie zawsze propor-
cjonalne do umiejetnosci zastosowania
w jego lekturze zasad krytyki historycz-
no-literackiej. Wszystkie kroki podej-
mowane w celu lepszego, glebszego,
zrozumienia tekstu winny poméc w od-
powiedzi na pytanie: ,,Co moéwi tekst
biblijny sam w sobie?”. Benedykt XVI
przestrzega, ze bez odpowiedzi na to
pytanie ,istnieje ryzyko, ze tekst stanie
sie tylko pretekstem, by nigdy nie wyjs¢
poza witasne mysli” (VD 87) [niebezpie-
czenstwo lektury fundamentalistyczne;j
czy spirytualistycznej].

Nagrodg za zrozumienie tekstu
i zebranie jego oredzia staje sie go-
towos¢ do przejscia w nastepny etap
lectio divina, jakim jest medytacja
(meditatio). Stanowi ona przedtuzony
proces lektury, w ktérym od wewnatrz,
w sercu, dokonuje sie zywa asymila-
cja tekstu poprzez odkrywanie jego
duchowego sensu. W ten sens wcho-
dzimy woéwczas, kiedy wychodzac
od sensu wyrazowego tekstu, odnosi-
my go do misterium Jezusa Chrystusa,
ktérego sercem pozostaje zawsze mi-
sterium paschalne Jego meki, Smierci
i zmartwychwstania. To ono pozwala
poja¢ znaczenie odmienne od tego,
ktére jest powszechnie znane, zna-
czenie rozne od dostownego. Stad
nazwa tego sensu sensem alegorycz-
nym od stéw: allos (,inny”) i agoreud
(,zaproponowac”, ale takze ,przedsta-
wi¢ publicznie”). Poniewaz tym, co po-
zwala odkry¢ ten sens jest misterium
paschalne Chrystusa, nazywa sie go
rébwniez sensem chrystologicznym;
a poniewaz stuzy on budowaniu wia-
ry, okre$la sie go rowniez sensem do-
gmatycznym.

Misterium paschalne Chrystusa
rzuca nowe $wiatto na kazdy tekst bi-
blijny i nadaje mu taka gtebie znacze-
niowa, ktorej nikt wczesniej nie mogt
przewidzie¢. Teksty biblijne opowiada-
ja o wydarzeniach, ktdre wypetnity sie
w osobie Jezusa Chrystusa i nadaty
catej historii ludzkiej najgtebszy sens.
Dzieki misterium paschalnemu tek-
sty biblijne otrzymaty takie bogactwo
i glebie, ze posiadajg wieczng war-
tos¢ i aktualnosé, a wiec zadna me-
toda egzegetyczna nie jest w stanie
tego bogactwa catkowicie wyczerpad,
gdyz perspektywy jakie misterium
paschalne otwiera, wkraczajg w sfere
Ducha. Dzieki temu pomiedzy miste-
rium paschalnym a samym Pismem
Swietym zachodzi nie tylko zwykta
zgodnos¢ lub relacja obietnica-wy-
petnienie, ale wzajemne wyjasnianie
i dialektyczny rozwdj. Z tego wynika
whniosek, ze w kazdym tekscie biblijnym
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mozemy odnalez¢ chrystologiczny
aspekt sensu duchowego. Wymaga
on, by sensu dostownego nie interpre-
towac¢ zbyt wasko, przed czym bronig
teologiczne zasady interpretaciji Biblii:
zasada wewnetrznej jednosci catej
Biblii, oraz zasada komunii z Koscio-
tem i jego zywa Tradycjq jako regutg
wiary (VD 18, 39). Alegoryczny sens
Pisma Swietego pobudza do tego,
by czyta¢ go z wiara, w kontekscie
zywej Tradycji Kosciota, szukajac
w nim réznorakiego oblicza Chrystusa.
Z tajemnicy Chrystusa, ktéra faczy
cate Pismo Swiete, wybieramy to,
co odnosi sie osobiscie do nas, zgod-
nie z pytaniem, jakie przyswieca me-
dytacji: ,,Co méwi do mnie stowo
Boze?”. Chodzi o dostrzezenie ta-
kich jego aspektow, ktére decydujg
otym, ze jestonowazne dla nas dzisiaj,
bo do czegos przekonuje, albo w ja-
kiej§ prawdzie wiary umacnia.

W ramach medytacji, odkrywa-
jac duchowy sens tekstu biblijnego,
nalezy tez uwzgledni¢ jego sens mo-
ralny, ktéry ma za przedmiot moralne
i religijne zycie chrzescijanina, doty-
czy jego zycia duchowego i postawy
zewnetrznej. Poniewaz sens moralny
ukazuje w Chrystusie ,sposéb istnienia”
(gr. tropos), nazywa sie go takze sen-
sem tropologicznym. Ukazuje on,
jak odtworzy¢ w duszy i w zyciu chrze-
Scijanskim tajemnice Chrystusa i Jego
mistycznego Ciata, jakim jest Kosciot.

Sens moralny jest konsekwencjg
sensu alegorycznego, chrystologicz-
nego. Nalezy go rozeznawac w prze-
dtuzeniu literalnej i alegorycznej lek-
tury i stosowa¢ do zycia duszy. Cho-
dzi w tym rozeznaniu o otwarcie sie
na Ducha, by upodobni¢ swoje zycie
do zycia Chrystusa, nasladujgc Go
i podazajac za Nim. Sens moralny,
daleki od moralizatorstwa, ma uswie-
cac zycie czytelnika Biblii, aby jego
uczynki byty potwierdzeniem tego,
co dokonuje sie w gtebi jego serca,
poprzez nawrdcenie wraz z jego
praktycznymi konsekwencjami.

Odkrywanie sensu duchowego
w ramach medytacji nie moze poming¢
jego trzeciego aspektu, jakim jest sens
anagogiczny, nazywany takze escha-
tologicznym czy mistycznym. Umoz-
liwia go Duch Bozy, ktory sprawia,
ze stowa Biblii stajg sie szczegdlnym
miejscem, w ktérym Pan pozwala juz
zakosztowac¢ swoim wybranym tajem-
nic przysztego wieku. Sens eschato-
logiczny uczy ku czemu zmierzamy,
roznieca w nas pragnienie wiecznosci
i wskazuje na ostateczny sens ludz-
kiej historii w wymiarze indywidual-
nym i spotecznym. Pojecie anagogii
ttumaczone jako ,migracja” mozna
tez rozumie¢ w sensie ,wznoszenia
sie” duszy ku Chrystusowi az po pet-
ne przebdéstwienie w zyciu wiecznym.
Sens anagogiczny uprzedza ostatecz-
ne zwyciestwo Chrystusa w nas i w ca-
tym Swiecie, przynoszac nowg nadzie-
je i pozwalajac zakosztowac pierwocin
krélestwa niebieskiego.

Dotarcie do réznych aspektow
duchowego sensu tekstu biblijnego
w ramach drugiego etapu lectio divina,
jakim jest medytacja, pozwala na wy-
korzystanie ich podczas trzeciego eta-
pu, czyli modlitwy (oratio). Dzieki niej
duchowa lektura Biblii przeksztatca sie
w dialog mitosci stworzenia ze Stwor-
ca. Ksztatt modlitwy wynikat bedzie
z odpowiedzi na pytanie: ,,Co odpo-
wiem Panu na Jego stowo?”.

Modlitewna odpowiedz na otrzy-
mane od Boga Stowo stopniowo prze-
ksztatca sie w kontemplacje (contem-
platio). Po modlitwie inspirowanej
Stowem przychodzi kolej na faze uko-
jenia w Bogu. Na etapie kontempla-
cji jedynym pragnieniem jest trwanie
przy Bogu, w Jego zywej, bliskiej
obecnosci. Kontemplacja jest rado-
waniem sie obecnoscig Boga w sobie
i w swoim zyciu, ogladaniem swego
zycia zanurzonego w Bogu, doznawa-
niem mitosci Jezusa Chrystusa i przyj-
mowaniem mocy krolestwa Bozego.
Przy Chrystusie i dzieki Niemu wszyst-
ko widzi sie oczami Boga, rozpoznaje
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tajemnice Jego zbawczej woli i wy-
przedzajac czas, raduje sie juz szcze-
$ciem wiecznego ogladania Boga.
Pod wptywem Ducha Swietego docho-
dzi do odkrycia nowych mozliwosci wy-
petnienia i aktualizacji stowa Bozego
w Chrystusie. Konkretnym dowodem
tego jest podjecie na koniec jakiego$
postanowienia w odpowiedzi na pyta-
nia: ,,Jakiego nawrocenia umystu,
serca i zycia domaga sie ode mnie
Pan?; Jaki owoc zycia przynio-
se?”. Przejscie kontemplacji w czyn
(actio) sprawia, ze lectio divina staje sie
nie tylko szkotg stuchania stowa Boze-
go, ale réwnoczesnie postuszenstwa
temu Stowu, sprawiajac, ,ze zycie
wierzgcego staje sie darem dla innych
w mitosci” (VD 87).

Po uswiadomieniu sobie jak wielkg
role w lectio divina odgrywa umiejet-
nosc¢ korzystania z bogactwa sensu bi-
blijnego, zauwazmy go na przykftadzie
fragmentu z Ewangelii $w. tukasza,
mowigcym o spotkaniu Jezusa z Za-
cheuszem (tk 19,1-10).

Il. Bogactwo sensu biblijnego
na przyktadzie tekstu £k 19,1-10

Dla odczytania sensu wyrazowe-
go rozeznajmy Kkontekst i dynamike
opowiadania. Wydarzenie w Jerycho
ma miejsce pod koniec wielkiej podrézy
Jezusa do Jerozolimy. Wcze$niej mowa
jest o uzdrowieniu niewidomego. Zas
w kontekscie nastepujgcym znajduje sie
przypowies¢ o minach podkreslajaca
koniecznos¢ wspdtpracy z otrzymany-
mi darami. Wszystkie trzy teksty taczy
idea przejscia od ciemnosci do swiatta,
od biernosci do dynamizmu, od oddale-
nia od Chrystusa do jednosci z Nim.

Jesli chodzi o strukture naszego
fragmentu, to na poczatku ewangelista
przedstawia dwoch bohaterow wyda-
rzenia (w. 1-2), jakie ma miejsce w Je-
rycho. Jezus, ktdry nie jest wymieniony
po imieniu wchodzi do miasta i prze-
chodzi przez nie; Zacheusz przedsta-
wiony jest szczegotowo:

— imie Zacheusz, grecka forma
imienia Zakkai (,sprawiedliwy, czysty,
uniewinniony”),

—  zwierzchnik celnikéw, arcycel-
nik (architelones),

—  bardzo bogaty.

Z dwdch ostatnich okreslen wynika,
ze jest trudnym przypadkiem zaréwno
dla Zydow jak i Jezusa.

Samo wydarzenie spotkania opisa-
ne jest w wersetach 3-6.

— Zacheusz szuka Jezusa;
Jezus jest poszukiwany: obaj sa
w pewnej odlegtosci od siebie (w. 3);
pragnienie Zacheusza, by koniecznie
zobaczy¢ Jezusa, trwato przez diuzszy
czas (impf edzétei); trudnoscia jest ni-
ski wzrost i wielki thum.

— Zacheusz usituje pokonac
odlegtos¢ i trudnosci, wykorzystujac
drzewo sykomory (w. 4); dzikie drzewo
figowe, o lisciach szerokich jak liscie
morwy; stad imie sykomora (sico —
figowiec; moro — morwa).

—  Nastepuje zamiana rél; poszu-
kiwany Jezus staje sie tym, ktéry szu-
ka (w. 5); Zacheusz zostaje rozpozna-
ny po imieniu i zaproszony do blisko&ci
z Jezusem; poprzez stowa ,predko”,
,dzis” Jezus rozwiewa watpliwosci,
niepewnos¢; Jezus podaje tez miejsce
spotkania, jakim jest dom Zacheusza.
Czasowniki: ,przebywaé” (meinai)
i ,musze” (dei) podkreslajg koniecz-
nos¢ i trwatos¢ spotkania.

— Dochodzi do spotkania; odle-
gtos¢ dzielagca obie postacie zostaje
pokonana (w. 6); zachowanie Zache-
usza cechuje po$piech i rozradowanie.

Po wydarzeniu spotkania nastepuje
jego ocena (w. 7-10):

— Najpierw spotkanie jest kry-
tykowane przez przeciwnikow Jezu-
sa; ,wszystkich”, ktérzy odsuwajg sie
od Niego ze wzgledu na Jego czyn:
,do grzesznika poszedt w goscine”
(w. 7);
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—  Zacheusz deklaruje swoje na-
wrocenie bedace owocem spotkania
(w. 8); potowg swych débr dzieli sie
z ubogimi; a skrzywdzonym zwraca
poczwornie;

—  Sam Jezus ocenia wydarzenie
(w. 9-10); udziatem Zacheusza — Jego
domu stato sie zbawienie; Zacheusz
moze by¢ wiec zaliczony do synow
Abrahama; na koniec Jezus podaje
0ogodlng zasade swej zbawczej misji:
szukac i zbawi¢ to, co zgineto.

Po odczytaniu sensu wyrazowe-
go naszego tekstu, mozemy dopiero
odnalez¢ w nim sens duchowy. Za-
pytajmy najpierw o sens alegoryczny
(dogmatyczny: chrystologiczny). Ot6z
niezwykte spotkanie Jezusa z Zache-
uszem przekazuje nam wskazania,
jak winnismy przezywac nasze spotka-
nia z Chrystusem:

— do spotkania z Chrystusem
potrzeba ludzkiego pragnienia, wysitku
by Go spotka¢;

— sam Chrystus chce przyjs¢
do nas, do naszego serca, do naszego
domu;

—  kazde spotkanie z Chrystusem
to niezwykfa szansa przemiany nasze-
go zycia, bo pozwala odkry¢ prawde
o sobie, wyzwala pragnienie naslado-
wania Jezusa.

Pytajac o sens moralny naszego
tekstu, pytamy czego mozna sie na-
uczy¢ odnosnie postepowania mo-
ralnego od Jezusa, od Zacheusza
i od swiadkéw wydarzenia?

— Jezus wuczy nas odwagi
wpodejmowaniudziatahnarzeczczto-
wieka grzesznego, wyizolowanego
spotecznie, pogardzanego; zacheca
do famania schematow i konwe-
nanséw, nie zastaniania sie opinig
ludzka, mozliwoscig zgorszenia, na-
pietnowania, gdy istnieje nadzieja,
ze zrodzi sie jakie$ dobro drugiego
cztowieka.

— Zacheusz uczy nas uporu
i konsekwencji w realizacji pragnienia
spotkania z Jezusem; uczy radowania
sie z doznanego dobra, wielkodusz-
nosci; jest wyrzutem dla kazdego,
kto ma trudnosci z zadoséuczynieniem,
Czy zwycCzajnym naprawieniem wyrzg-
dzonej krzywdy.

—  Swiadkowie wydarzenia swoim
zachowaniem potwierdzajg, ze opinia
ludzka jest omylna, moze by¢ krzywdza-
ca; stad przestroga przed odmawianiem
komukolwiek prawa do dobrego imienia,
do nawrdcenia i zmiany zycia.

Szukajgc sensu eschatologicznego
(anagogicznego, mistycznego), pyta-
my jak przez wydarzenie z przeszto$ci
ewangelista ukazuje to, co stanie sie
udziatem zbawionych w przysziosci.

—  Na przyktadzie Zacheusza wi-
dzimy, ze ostateczne zbawienie nalezy
do tych, co w zyciu koniecznie chcieli
zobaczy¢ Jezusa; zbawienie domaga
sie zaangazowania, cho¢ zawsze po-
zostanie faska.

—  Nikogo nie mozna wykluczy¢
z krélestwa Bozego; po tamtej stronie
ludzkie rachuby okaza sie chybione.

—  Przewartosciowanie, jakie do-
konuje sie w zyciu nawréconego jest
niczym w porownaniu z radykalnym
przewartosciowaniem, jakie bedzie
udziatem zbawionych; nic nie jest tak
wazne i wartosciowe, gdy na zawsze
mozna by¢ z Chrystusem.

— Dzi§ zbawienia stanie sie
wiecznoscig w domu Ojca; tam bedzie-
my z radoscig obcowac z Chrystusem,
co w wierze przezywamy w Kosciele
w sakramentach i w stowie Bozym.

W oparciu o odczytany sens ducho-
wy mozemy teraz owocnie odpowia-
da¢ Bogu w modlitwie i podejmowac
zycie zgodnie z ustyszanym Stowem.
W ten sposéb lectio divina staje sie
szkotg stuchania i postuszenstwa sto-
wu Bozemu, zapewniajgc nam zba-
wienie i nowe zycie.
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Jezusowa wiadza odpuszczania grzechow - na przykiadzie perykop:
0 uzdrowieniu paralityka (Mt 9,1-8 i par.) i 0 nawrdconej grzesznicy
(kk 7,36-50)

Budowanie krolestwa Bozego Je-
zus zaczyna od likwidowania grzechu
jako zrédta wszelkiego zta, cierpie-
nia i wszelkiej choroby. W perykopie
0 uzdrowieniu paralityka znajdujg sie
stowa wypowiedziane przez Jezusa:
,Ufaj, synu! Odpuszczajg ci sie two-
je grzechy” (Mt 9,2b; por. Mk 2,5b;
tk 5,20b). Jezus kieruje te stowa
do cztowieka sparalizowanego. Ewan-
gelista uzywa czasu terazniejszego
strony biernej, co wyraznie wskazuje

na aktualne odpuszczenie grzechow
osobistych paralityka, a nie o jakie$
ogdlne  odpuszczenie  grzechéw!'.
Réwniez do kobiety, ktéra ,prowadzita
w miedcie zycie grzeszne” (Lk 7,37a)
mowi: ,Twoje grzechy sg odpusz-
czone” (w. 48). Popetnione grzechy
nalezato przebtagaé skiadajgc ofiary
w Swigtyni. Jednak w tej sytuacji
nie byto ztozenia ofiary, a Jezus nie byt
kaptanem?. Na jakiej zatem podstawie
mogt odpuszczac grzechy?

' Por. H. Schirmann, Das Lukasevangelium. Kommentar zu Kap. 1,1-9,50, Freiburg-Basel-Wien
1970, s. 282; J. Homerski, Ewangelia wedtug $wietego Mateusza. Wstep — Przektad z oryginatu —
Komentarz, Poznan-Warszawa 1979, s. 173; tenze, Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Ttumaczenie,
wstep i komentarz, Lublin 2004, s. 64; A. Sand, Das Evangelium nach Matthdus, Leipzig 1989, s. 192
n; S. Fausti, Rozwazaj i glos Ewangelie. Katecheza narracyjna Ewangelii wedfug $w. Marka, Krakow
2002, s. 83 n; tenze, Wspdinota czyta Ewangelie wedtug $w. Mateusza, Czestochowa 2007, s. 171;
A. Grun, Jezus — droga do Wolno$ci. Ewangelia $w. Marka, Krakéw 2003, s. 46 n.

2 Por. Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. C.S. Keener, K. Bardski,
W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 86.



